16 
1111511151 امك 1م 
51111151 21111111 505141 
آآخط 111111 لالد 18111111111 51.411[ 113111 


14111111 115311111110717 عالةط +1111 0171171:11[77ع1-1كء 15131411 


1171 15الح د لآ 571125116 


ال لك الف ل اللالاة اا ة ا 


الح نان الحلءردا 


+41 الدكهآ 5151 061811131 .21 


9 1١خ‏ 1د 


111111 114111 1715 1157, 101016021 17117 1013110 


لططتاوعا مادعا 15/12ا[ناومعا عاعمتتعاوقع علهم:23] .011 1كل52 تتم1اكلقط متنا مادعا تدر 


.اطع 1كاء؟ 1مم 1001 معلجع1 ه50 :39 (....)...... معتةط 11 


111 

11 ندلحىر 

الخ 1ك خمخطخ]! :01د :زوك 

8111111111 الخ اذا 1881151 :نتحستناق8 
1 


عتطتدد) مسستادء'1' 


1171 
:للخ ع؟12 :11 1' 


11خ 1 1121101 لق 215 أالذ7ط خ ج1181 17[ [201172857]-اء للةل153 


تناكى ععمتلتعسا 
11> 011 00114171 آخ بآالخ1521 017 1705155 1118 01 117851104110275 118" 
الخلتخ؟ا) 21500115517 02 


1111 111217111117 1796 17171111 13154171 


2 حمطن 9731311201511 ,لتلطداك 177:0 عع اعكللا علتاء 77 أعىمسصتلاط علطاعءع ناد قصصجة:ز 162 
أكل120؟1 "اع [مطنتاة6 ناا ع7 امصاع تناع 202جكل25:02ع] عله0135 تتتاعئ5نا عمتمعاع111 عمتتعاوقع علهم تزتها 


57732 1تنا010115 غ316 2 ممتقطدة منترعاع1120 مستا 


اللذ آذ 1خ خخلف كا أعسطط 


51خ 4ك تادال0 لآتال 


6 
1117115171151 لا4141دع41 
151171151 +18111111151 مكتهلا5051 

1آكخ"لاخ5 0465 أتال 


-اء 1ل1581“» صدمهامجقط صهلمقديف لالخ[كج1ففلخ] أعسطة نا'مد 162222004 
وله 2عا الناوقط “1411161161 الألالل1ظآتفكلع علتلمم +دالشخشاط1 للحا ادر 
تع اتصتلزظ حصماكا اعصدع؟ توعازوى حنمت ودمدكلخ علأ معسااهء نره / تقتاعئط نزه سمملمصكئدعها تناز فلل هده 


.تتاوتتساتلء لناطهعا علهمداه أجعا :هك 1201 / كقصددئ] عاع مانالا 1*502لج0آ حص خا تطفسم 


ألخعن] صدكد]] زوع:(ل] .قن .دآ تممسعموم 


.لحنطل] علنعاء 5/تع امصتان8ظ حمماواآ أعصع ]1 


معاقلخ انطله" انقلخ توعنرن ول .2 بعرن 


.ندل بيديدي لخت استالئظ دصهاذا اعد ]1 


1 لاخلخ ؟ نصسدك سكسلا زوعنرون موق بر« بعرنا 


.حل لمجا ك/تع اتستازظ حسمواوا أعدمع]” 


1627 530/111117:3 1 111: 9 


باج اءب. /. ك اجه2 ٠.‏ طضوأكاج// جار ؟! مسح بالتصس]! ستاعمقلآ ناكناتافمظ معلمسطلزظ لونروه5 


كتاأونتطصة ا نإهجره ع11 مفمف! ناهد 


00 ناكن ناكم مع ادمتاز8 لونزوه50 متساعمع يق 
4001لا[ [1آ15] نجواتوع5 .+2 عم[ الخث.1 15خ خخلخ] أعسطم 
: أ 1 


مالي 


1151110 1+ 


ا ,الإع7اعع518 [متتعاءطتاتععءا 76 61151 52351202 11251 نا نكتالا 2لمفصطو1اد؟؟ نظ 
دوكة]] زوعلزن] مستاءمة0 .1 ستمممسوتمهل تاقعقع0 سمتدوة أله مقط معصعة هممخلفسوناة؟ 
>> 12011172573701 م77 لطاععاعاوعل علنا5ناط اع :122021 50121112 539120812 21190231011؟ ,11313 


317 المقتتة امد تلنا؟ دممدطج0 76 عماعصمة مقآه 


اللذ آذ 1خ ذخأل ذا أعسطام 


1111511151 د41 
5111151 8211111111 505141 


1531111111717 2411 حطام 111 1-10171171:1[77كء 15131431 
1411111 
((2ع'1' ممصدكارآ عاءعى1ن'1) 


9 4155212828 ,اللخ 1 5ظ1 ذخ خخ[ ذا أعدتا 4م 


0711 


1051 عصعلها (1195/1781 .ة) عنم عمهك]آ-اء اتقصوا صهاه معلستع لسئلة علناتإناط متمتوعجر[ 
لعن( تلمعاظ انقدذ] .1ه كلمصتتنةوسكهعا و5 1اكلاعة أنعاءاعدعطة مستطتامط خنة0 عصمتسلا سواععا تعاعلة115 
ع ,لكلةتمصتطواط علضرعاء:113 علزء:13919 151أمة82 عمتتعجنا اكاواعا (684/1286 .ة) 1حكقل0وع8حاء نعل 
501111353 علة73031ز تلة1تخطتلة الكاعتعع عاعل(تاع تناد علقمطلة عاء تتقلبتطم؟! اعلماكتاحط عل معو 

.تتلع اع مطتاء ٠7‏ مهناع0 


-عسصناععا علصنوع 11581 أعمعتط توعمهوع] داء اتقصمذا .تتاوتسا1مدز تمتتكلطها متدع 1581 عناءد هلمسوناه؟ 
5120 تلاعطناعنا ,1225312251121 1/ق1619 اطاط !1 صنط” ة1[قع1 طملاخ علطندع11531 أعصكلا ,تلتطلاعا 1 
متمع الع[ اععلناحط علطاوع11531 ناعم 06106 ,تمتكقصطاه علصائاهء صتمعمم ل تل متمساعا متتده5د معاع ممه وكا 


تلكا 1158165120 1عطاوء2 ,0112310235111 متا[ه تاامطتحته5 معلمعالزء؟ ا5قععع7زعمماء:ز متستتوكلةا 
1 تلتتمتاء:37 (2/9 منتتهعلة8 -اء) مإيْحادِعُو نَ الله وَالْذِينَ آمَنُوا» 10 اعطنالة ,تطق 200 نامر 
(21/22 ,قتإذطهظ-اء) لو كَانَ فِيهمَا ال ِل الله لَتَسَدَنَاك علمنوعلة5 أعمتلعلز ,تتإتتصما تسقاعا 

10 عاء اصتحطلا صتم' ة1[قع'1' طمللخ عل علصناوع1531 اعستجكاء؟ ,لالإتتدمعا تسقاعء]! كاعل0ستاء :39 


نا .1اأوتمصلتلء ع15130 معلمادعصها 01 تمع ااعدء تحصطعةئ9 عتتمطتداع101نا6 ,علمسمتكتتلطها متع اعوط 
أمء 13295 معاتلء أعتدوز عالإتتتقط ر ,امقطذتته اناطصةاذا معلتلء أععدوز عارتتتتقط س صدلعة لق طكتام 


معاتلء أعتهوا عاناتتقط ك ع7 اكقاكتام .م11 11نا:مة]1[ ختمسلئعتاء أعتدوا عالإتتقط ص ,اكفطأكتام 
101 2393 1آخ +1111 عمق ططاتزء5101 


م1111 01523302 “تتاطوعطط ,وتدصلتكتاع6 تتاعنز ع7 هلله /تهعا مامعانعدء تتخصلة معع11 11 1مهتز علتعلطة 1" 
.1ااوتمسلتمعء اعلاط دلسمهكللهط 


0010 ممتلاظ 

لماع كا ,تاداع 1 ,11531 ,1كق0ت9ء ظاحاء ,1006391 -[اء اتقسوا :ءا ستاع؟]ا تماتطهمم 
1 :40601 523:12 

تنةج0آ مهكةآ1آ] أوعء:9ل] مستاءعمع 0 .101 :ممسمعتصة د[ 


أ/ا 


#4 0 اذا #4 واف 01> 21 
1105 )5 لخذ1 )50 "501100101 11 4نا لفان 


111 111715114110115 01" 1111 1101:125 01" 15114151 41-00111417171 


(1لشلخ؟]!) 2156011151 "01 50115131015 0131© 
(كتأوعط1' ««ع)و113) 


9 2521:38[ة ,اللخ 1[كظ]] ذخأ[ ف ]ا أعدسا4م 


الشاءف لالانء" 


41-0023551 أعة2ذ] نته[مطاء5 عتمتة[ذ]1 غخدعلع عغطا عكلقحط م1 15 560103 كلطا 01 ع05م111م طتتهمط ع1" 
0 10156011156 01 ععمعك5 عطا 01 1770115 حلط ع0من6 مغ 0د كتتد1[مطءد 59 17260معمعع*1 (1195/1781 
.15 عط 01 األأعمءط عطا 10 معطا لمعوعم م1 ممه :10033 


أة011م12 عطا 5ع11ته1ء ,ونه عطا 01 5ته1[مطء5 أدوعتتع عطا 01 عه 15 عط عدنتوعءط ,[لمع81 [أعمصة[] 
5 21620151 أعقطط؟1 .1701 عط أقطا 5اعمدم حلط نإ ع175نامه015 01 ععمعك5 عطا 01 155165 
5 320 (6.684/1286) (1ء1215) 213157عتمتصطمك 08515:زع21-8 02 ملأ أاممصة ختط ما 2005 
عطا ذاعء3251 320 0110120055 (55319عع26 عغطا د5عكلممط ع1 .1555 120197101121 16 كلدعل عط 

0116501025 


700 عط كلدعل عط ,اع2هم ]1115 عطا مآ :5ععع1م أغطعاء عت عمتصتدئرء امه 70112 ع7 أهطا 5اعمدم ع1" 
0 عط 12 زوع طتطا 211 5ع255مطزامعمء طقلاكذ 01 ععمعك5 عطا ,تعمدم 0رمعه5 عطا صا بلتطتككها 01 
01 اعطاع 7 ,30م طتتناه1 عطا صا :60037 عطا اا ع6 10 :000225023 عطأ ص[ امناعع] ناودع عطا ,تعمدم 
,032 طاكة عطا طا زعم 0200 أمصصقه لإعطا أقطا دع مصتطا عطا 101 ع1ط[كمممدع1 عنته دأامدعتاطه عطا امم 
7615 عط 110125ع0آ1 ع5تنامء015 01 أع6[6ا5 عطا ,1عم3م طاعاة عطا 12 بمهتنا0) 01 ترصتلادوعل عطا 


«لو كَانَ ع5 عط صذ أعء زطناد عطا ,تعمدم طامعلع5 عط هذ :[البقرة» 2 /9]نيْحَادِعُونَ الله وَالَدِينَ آمَنوا# 
طقللخ 4ه ععمعكءد عط تعمدهم طنطع عطا هذ ,لإللهصة لمة [الأنبياء. 21 /22], فيهمًا آله إلا الله لَفَسَدَنَاك 
دع ]012 عطا 

10 176 أقطا 70115 عط 01 ععقطا 1م11 0ع 1عمعط ع7 ,7011 عط 01 2102 متمتوعء عطا ص[ 
ع5 ]0 (إم0© عطا ,رس لعلاع1 عطا صا 0ع26ء1201 اتاطصهةا؟] 01 (إممه عطا عتته د5ع1ممء عوع]' 
عط ما 120163160 قطمة [لخ +11لكا ع:(لمقططتزع501 01 نزممء عط لله ور تعاع1 عطا 115 لعندء1ل0ص1ا 
.ك مها 

15 غآ .120765615261092 عطا عمتتدل 52160 علعء1 1701125 0ع]30ان عغطا 01 ععقام لله د5ععتتناهد عل" 
.ممعم 0ع112166085212 260111 ممصا 


:ع000) ععمع0 5 

55 01 ععمعنه5 ,ةا لع تطصطده© بتعمة ,21-8230393 ,اكتقمه1-0ة [اعموا :11205 بوعك] 
(مسقلةكا) 

:لطا ععوط 

كلذ )نا مدحداط .2:01 .]15[دى :5110111501 


ألا 


+111 ك1 1101 


7 ا ا 021 
ل ا و لو ا ا لد ا اول يا ا تو الو و ا ا ١‏ دخام 
: ا ا 1 05150211 
1 ا ا م ل ا 0 
1 ا ا اا اااي ااا 1010000 
2 000011111 || 
2 1010001 
لم1 [فدل8 الذط حالش اط 0/8 85811811 ,ااتخلاخآ] ,1]0118107[1 لاك الفلادأ 
1411111 
4 ممم مم ممم م مم 1065/1 للامتقحطو0 علططعطة12 30151؟2لآ صنط :1 كعدهع]-اء اتقسوا .1 
5 ممم م مم مم م م ممه مه ممه ملأتت للع طعوق 6 76 تتقلوء110 ,1133:341آ صتط” 1 كعطهع]! -اء اتقددو] .2 
5 ممم ممه ممم مه ممم ممم ممم ممه ممه مم ممم مه ل مه عم م م ع ع مه هملك لل أوتك1 تمصلل ع7 1139/81 ,تمرول .2.1 
6 10100008 1 ا ا 
6 ااا اا 010110131 200 
8 م م مم مم م م مه ممم مم ممم مم م م م ع مم ع عل مل ل ملت 88611 لققط” 1 كعطمع] -[ء [تقجو[ .2.4 
10 م م م مه لمم ...6161 لة قلق نقتة(1 ومسقاع ]1 نص أ كعمه؟! -1ء اتقدو] .3 
13 ا ا ف او و :1105138193 2111012615538 3:11 
15 0117101000 
16 ممم ممم ممه ممم ممه ممم ممم ممم م ممم ممم ممم وء ممء مم0 600 606 .060.66 1"01051231183:16 تتتتة [قطكنال8 مدوط ععلكلطة 1 .3.3 
20 و و ل ص ا اد ا ماة ا علكائلة ]4 
20 اا 0000 121 1 1 ا ا ل ل ال افك 
33 ل ل و تاو ايا يؤسالة فى غلم الله كامل ميم الكليات ولرييات 1815818 ممم .4:2 
35 0 ا ا ا 
39 مومه مهمه ممه عه عه مه 00.0 .00.00000........... رسالة في تكليف ما لا يطاق 1015916 ناع 1231011 .4.4 
44 0 ام ا ا 0 
17 111010 اا ا 0 
30 لاا ااا ووسالة الى كانتفيههافة :47360121191591 
58 مممم ممه ممه ممم مه ممم مه ممه ممه هه ...00.00 ............. رسالة علم الله غير المتناهية 115316 561421001 .4.8 
109 ا و ل م و امم ل اا افو و ااا ا وا 5501 
111 0 
119 ااااا ا اا ‏ اااااااااااااااااااااااااااااااااا 11 1 1 1[ زؤز[ز[زؤز[ز[ [ز[ز ز ز 10 0 


أأألا 


لا لا 4 / 


لعل انول : 

حصماءة-ة' تطلاع21 : 

تططخ بصلط : 

: 71 

ع2 : 

أونلءمهكلتمصخ مسداكا تعلة7؟ أعمه نول ع وكين : 
001 -عمقطمن نلا : 
112 : 

: 2 

تطتعهةا مطنتتاة : 

11> 1لمعا8 183510 : 
51: 


71 : 
توفي: 
دون مكان نشر : 


دون ناشر : 


0207 
تتع5ء 012ج511 1012261202 ع:19وقط2 76 لقعو طنملمكهتها تتعامطتلة مسمقاعءا ع20 تسسعمقل المتقحمو0 
علطتاعدء 2011 111111111611 للسقددة0) (1926 .6) 1لمع]اط عتطة!' لعمسصطاعل/ط .تتاوتمصصسلة عممع لدعا 
معلستعانعوء 76 [ااعنتحم عملدعا 11اء 2ئانز وع6 طقله عتمعلدعا علد5 7 دعكا التع11 دلمسماععا 
!.تتلعكاع ساءمطقط 
761 (1187/1774 .ة) دكهاكدا1 .111 علستسعمق اسهد (1195/1781 .8ة) #اعدهكآداء اتقددو][ 
0017 ه7723 لماوعل (1203/1789 .ة) 0 الممتقطا لطم 
علإتوقط 76 طنعو اطلع تعلمسئلة سقاععا معم نل كاءلستمسعمة0 امفدو0 ,تلمعقط لتقصذا للمتتدمك] 
1-1121 نتتطناء؟ صند[اه أنه (816/1413 .6) علإتمقعنرناتداء علأم؟ب فطهل ,تمتتعامعدوء كله0 0 نحممره1 
210كلخ ' -!'تتطتاء5 طنهاه أله (792/1390 .ة) ع5 لم132 1 حاء ع11111ط وامتاصناظ .11و 1مطاحةز عمترعء جل 
لع بتع *سطعع؟ عن *تلقن1 ا 'تسطنى؟ (501/1108 .ة) عتم تمقطء كا[ ,لتمقعاءع1-81'تسطععجو عو 
ع0 عطتتاعجناة 01101958 1-4 1لتقعلك '-ا'تتطنرءك (907/1502 .6) طلط 1مةع0[ 
517 
>7 لتمصع1-) مسقكصظ (685/1286 .8) منص *80891-اء عتقل عمتسل مزواع) ,#رعممكاناء انقدوآ 
كام 2لصتله 70851 1-1 'تتاواء '1!' ١212‏ 10221 - اداع 113515 عمتتعجنا اتتذكاع لله لللنع 1 -)* تسق روا 
.3110191 عططع 121 تع1ع11531 وككا نكا ع15 0811 عطتحطلا ممماععا رع:و1وةط 
© 2[871عصط ,تتعاتعوة بتفنتقط (1195/1781 .ة) متستلمع8 اتقمصسوا عاعلتاععصة ولمسوناة؟ب بط 
للتلطةا طتصعلة115 تكاء5 9320151 كلة0 عمتطلة مطماععا ختتده5 تطهل روتمصصتلة عاء تتعاءاعلهة) 
77 
تاممنتاة5 216 تمطسها ع101135 .01151203162011 قل مامكا كلا مدعنا علقمطاه علكلطة) 7 ع01135 2مطوتاة؟ 
الاوك[ 01لا ,133:31 ع120واعطكلا ,مطعمدة 373920151 مكتلاعنامط ع120واعمعاظ .للم كله تصددومةا 
16 تللمتلتكلطة علمنادناع م0610 رتتعامعدوء م1[ اعناحط علصنادناءصناعنا ,تتعاءطع1ة) ٠7‏ وعمط 
ع151150 طع15120لمعءا صعع1111امرةتنز علتكلطةا ع120و1ءطلوع6 ,امعلكلمء؟1 ع7 اتتواتتمما سترعاء11531 
لطعغمة82 معلتمعا12 معع111امهنز علكلطةا ه15 علحمنتاآة6 اعصتكله ,تتعكعلتااعدة ع7 عتملمطدتته معلتمتلء 
.كتاوتمطلتاع” 61151 02 معلكتقط 
1 5013 97201101132 1321111021 لتمتقطكتاط ناته ع( »11 1005111311 ع15 همتسدكن]ا علتعلطة 1" 
11 تق1قحطةاكلاعج ع7 001131م01 الكاعاء5 ,1[8215ة2ز 12416151 2ه0157:0ء تلتمتماعمط وعجبهتخ ستتعاء11531 


.أ و[مصلتل»ء طوجا عته[نتدمعا معاتئرةع للومهعا 


انال انام 4 | 7100000 


11173 9 


1614 لناطصهاذ] ,عتتنصسكة نأحمد )3/1 بتع كتلاء 1ل لله ه05 ,خنطة1 لعصطعك8 مادوسسنى ١‏ 
.8 ,2016 لتاطصماك] ,تعاعاعدء71 ,تتعاترع15 ,تتعلستلة سسداعك]1 أسسل1 02 لاسقددو0 ,امه حرعدة )نه231.5 
4 


60 
1. 412501111121111 510 


تتاكمنا علط ماع11 .1تلموعطا ع7 منهاذا قط تملصجد8 .2011 4ءلة تطوبا[ه حتملتتاكصنا تلستعمة عنا تصتل حنماوآ 
نتدمع] تسقاععا نمهنز تلزع11 علا عمصقصذ 02 تتتتاكصنا مقطا .تتتممصوط علصتعزا تتعلستل للمعلقلة عاجتلمعع]1 
00 

عمسعلهع! تع1ء1521 متها معهانادمع]ا صه[آه علستمتءب1 تتعلستلا سماعء]1 (1195/1781 .ة) #كعممكاناء اتنقدوآ 
:731011 131نا؟ ع120ئتاعج1 نتعاعاء5ع12 1الماعطة 6021 معاتلء علتكلطة] 211522202 .تتاأوتمطلة 

1 للطلاع] 1[-عمطتاعس] ‏ - 

“نأو تتطلة ناعنز تتعاعاءوعطط 1طاع 1*361 عاتلزنتاة90 حقة1 ,اكقطقطط طتل تطتاع] 1-عمطناععا ع00استاع؟1 تتم؟] نظ 
11531 كته عمتحطاا ستمنمقلقء 1 طمااى 2 - 

122531 1(قءو1ع2 0132 32غة:2177لكت 76 06لا لللناكا متطتتة11د ج1116 صتم'قلةء1 طلمااث عل115216 تظ 
1 طنئ'طة[[خ 25:22 ع0ع1531 حاط علة0131 5351324111 2للتتتصتاظ .كتاوتسطلتلء نتدمعا 20151 تمددمةعا 
أدعلء225 ”قط ختلاطه[ه ااعستدمع لاحم مطمل صككامئ8 تتتأوتحص لمهم قط عاتلإتلقط [أع«مممععلناصط مع تتعانوعو 
.11]؟ لطع [ع 1 

21531 تتتهل عصتاء :ولطهممطة مترود1ط 2 - 

نل0]! 015220151 تزتآاه تاعمائك ع7 ماعطة1 (تاوقط) طتمعمحط تل تتمكاعا دتده5 ماعلسمنتاة عل115216 داظ 
علطتاع 2ن اع لعلةةأءعقطةط معلل 1اوقط 1ط 22511 عطتاع[أعمصحطنا صتع1نءط-صدعنزءم كاععمة ,وتمساتلء 
متتل 

31 كلةانالآ 13 قمط لتلكاء1 2 - 

ع1152160 ذا 21120151 ع1اء تتط20151مطآه متنآه المصتحه5 عالنرع1؟1 1يععع 9عطتاعنز متاستاعناع لتلماوك]ا 
1511ل[ تطاعع0 مطنحه 3511111 تكلا ع7 13111912021312 تاعلع متقتزعلعه 1202مهة تتعااعه ”15 ع7 مع 11011نطة11 
11531 0211 1221 7 16321 طا'طة 1نكز ‏ - 

ع132110 .532361011 22211 عل قاط مملطاتتة أ د5 أدع13ء5 ناظ .تتام داكا عاط عاءدكلتانز مع 26ع13ء6 حنةتنك1 
28 لاع ,لتتقط طناع/(1ا عتزعلططتاكء عتاءئز مقصنا1ناط كتجقط طاع1 351 حتتط 1212312013 102112511211 متتطع لمطتاء 
ةق تلكا 72 اكقمتصنلت1[ طا'صةتبك1 ستحفسهم حلستطلة مسمدادل تلع اعساتلهء عتلعلها علستك 
7 عطتاعءا معلتلء متلكلة) عل0ع2521 ناظ .1للقة؟1 اءاستتلناط 5221 111ع11 دكلهسصتكامكه 17ئادوع260 


.11ا؟ [لطلتمتلء نتدامعا 51 11أعانزء انتاعط متأعقط علمعاع لمستاء 


علدكة تتهل عمتاءن(زة يخادعون الله - 


.11201 عاك 10115111211 2103122 ا'طة1[لخ ناته لعل 1ق صتاما مسعوعع عناء:37 .9 11251اك تتفعلة 8 11521 ناظ 


501 نه عصتاء:9ة لو كان فيهما المة إلا الله لفسدتا - 


ع11521 611 أع:33 .22 511251 2تإ[طمط علصتلع520 متصقلئدم15 تصطتاء:وتسقلطهة؟؟ صتم'قلةء1 طمالاطظ 
لطع 1ع 5ع مل ماع ةط 

1521 0311 502511211151122 2[قنتحطلا منطو1االى 2 - 

ع11ماء 7 501015 1211211 .221911 [1؟211؟ 01110636 15021 5025112111511 لللصتحطاا متنطولالخ عل215216 ترظ 


أو تمتطتلة عاء عل 1كاعو 011 جتاعع 111912151 12011 لتامناطهمع] ,111015 لمع اةءمع0 202 تممماع 2ط تتدمعا 


اعقسخ ع تطع م0 لستسم سساو دم .1 


؟ج1011113 17298 ,كلا 13111915723382 ,201 321351152351 ةاتتطمعا 6321 4[ع15120ء؟1 01طل1 ممتتقاع ا 
كلهلعة تدهم ه ست امصئلة علنتوناط مملدجدد عنترماه علمتصسلة سقاعا 7 مهاه تلطء صنوا .عامط ابتصم] 
١‏ 5 ج773آ11ط1 تقصمطتةج تغط تق ] ضمطة 1161 ؟3 

عاعاوع0 مقصوج معط عمزوعسطتاءيعة ,عمتوعساتمعئعة متعلستل غته ه'صسقاكا بتاعانء<1 للمقدمسوه 
7611 اع [مطتلاة ع1620مط1اا مععاونوعع [1د5ع«قطن1اط ,علصلوع”'7تمناط 1لمعءعا 1001331513712 .تتاوتتمطآه 
ك1 :531337 عل طنا10135ن1ةع لاكاعتعع 7 علماص 1لاعع 11اعئز ,قولمتتاعع علاع1كانكعمط السسمعمة 
لماوع د تتتاعع علنلكلاعة علتعاعاء2265 عدأطتاحط مطةجة 102ةاتتطم؟] مععجعع اقطقط 02تتدعلنتز ع7 جتصاء امع جنال 
1 11012 7 وتلطعكاعاوع0 97322021301 داكا طتتع امصتلة 023 لصاوتل 521337 .11اوتتصطماع 52 
.525132015111 

عت 1ل اعمط تلسصعصة ع7 معاتكت؟ أعصدودا علستسعصة0 تاممدد© ,(1195/1781 .ة) تكعممكاداء اتقصدوا 
1 علطلتلاذاء) (684/1286 .0) مطتص*1كقل9ء5-لء .كلل امعلط معلمعلطئلة جدتمصتاط معلسضتاعع 
لكلهأدتامط متام امه57 تمكلتكلطة) 1ط1ع 51نل1آه علصمعدء معمتلتط عنولل #عتعصمكاآ-1' ساء جوزي13 
.11و تمستتاعع علناكلا؟ة 1312ناهعا! 55010510 11دمرهعا عل علستتعاء11521 

عاتإتعاء11501 مملسمتهتها خلطء ستل صنم* 1ععممككتاء لتقصسوا عاعلتاععمة اعهمتة متممصسوتلةب يلظ 
ناجم مااع اعصقطم نطنعا تتعاع21531 حاط 8/320151 علة0131 5]2141ئامط علقحطة81 52 35121 تقتصطة اتتتقط 
1 1011013732 5121 1اللطدهء علطتاعناط كلقلنطة[!5 53 35151 تمتطتكاه ,بعلةمتصتردك عصتلطء مصتلة ميتتمعل؟ 


كلق ططة 5351 2511 د [1؟2[طة 12/وتتطتلوق اعلة/ز صتد” 1كعمهع]! -اء اتقصكا متعاءاعوعمر 


111. 413590111121111 0 


حآء اتقمذا مهاه جتصاء علتاءتءططء؟ عل عع اسئلة كاعلستسعمة0 تلمعع]1 ,ملستستمن] عممتتل ماجتستفسوناج؟ 
7 تاعااعدهء 320151لآ .كلاوتطلتاء 01151 2ل0طكلاقط امقمطتمع ع لاع( غخو1ء؟١-تطناع‏ 00 روتلطل تمه 1اعممك] 

1111[ تاتطةا عاعطة121 19]110151اء787 76 12062131 ع1 )؟19أه97 201511ععا روتحط[ تتاعط تتعاناع رقع 51 ه١9‏ 
صصة لقطكتتهم معلاععة هتدهده وتسلتصلععل عمتعللنلاءعدة متعاعلدمك نهل عمنسلذ مسقاعءا عكلتاععمة 
متصممعلتاع5ء 1ء015 15 [اعناحط علمصنناةط ناا عمللا .ختاوتمطلتمعء؟ اعلاط ولسعلطاقط تتعلستاعمم ع7 تعلاع 11م 


كلاو امطلامع؟ معن عل عسصتء لس ادا 


وتسلاععءة مهلستعقتة تملمطكتتم كاكلطهة) سمتمتعامعوء المعلة[ج عاتزتسلذ مسصقاععا منم” دعم مككتاء اتقصدوا 
انحط اهما علة1131تتكلا؟ طتتاعمطط علدااه هتتده؟ معكلتلمعاغتاء6 مطكتته همه علط مملفطدتام عنا صهاآه 


كنأو نات[ اننا 3513م (]/الث.5]) منص تدع 1/1 :1ة21 مودعم ته اك[ مععاه دهن( علتعلطة 1" 


+2411 114ل 111 11 1511:1111 ,1145411 ,12017711171-ك 15314311[ 
1411111 11531115107 


غاع121 للسمصد05 علسعصة6 مدل دودلا ستمص توعممعاداء لنقسول 1 


طاع1 عاعدص لاع تلمع امععع0 م7 عاعمسصااطةتزقلامه عل 1كاعو خاط ااعلناع 53 تصتع[ونتاقع ع7 اصتتع ااعدء ,تتماقتطةجك 
.ة) ااعممك]آ داك لتقصوا عتدعطمن؟ .تتاءععع عاعسائط تمد كتهو ؟؟؟ نمه 570530151 7 جات 1ل005 منتقاحده 
1 9211311202 ع1 1ن 01151 ناتوناط 7 نا5 0051 عل (1195/1781 

اعمعع علوعمطة عتلع اع صسع مسصتلئط علدمه[ه صنوععا نطتته) مسبعمل (1195/1781 .ة) عنص 1كعممكاتاء انقدوآ 
5213021 (1114/1703 .ة0) طتط 851515 .11 مملطتتة[طةغ1نا5 المقحط05) ,لطعمطقل 151لدوهئ5 عانزتتهط1ا1 
1 51 غد]ء7 معقكةط1 (1114/1703 .6) مهل '*حكدأكبطاط .11 .تتلعكاعءمماعع علمعكه عمستسعمةق0 
2 عاعطتاء [ا[لطة الطعمة0 علقممناه دقع قاط عطتتهةا هدعا عمتسطعمةل (1203/1789 .6) 0 تمتقطاتتلطام 
.1أكلةء 013 1لهل:105 

ةلق حطة 1251 عستسعصة0 عمعاتعع سند تاعانك12 ااتهددطة0 ممعدة0 523520151 صنص:* 7كعممكااء اتنقدو]آ 
.7 ع1 (1699) 7351تطوة[غخصث 12110125 1132م972 202تتتقمطدج (1114/1703 .6) 52]هأكنلة .11 2112 
0 0510231211) 31351 (1792) 139101251آطثظ 35لآ 9731132[ 2021215202 (1222/1808 .6) 1/1563 
3 نسعمةآ[ عمسعلتع 6 

مث اناطمةأؤا ع (1699) 2ج1ملعدع]! علهتدآه معلتاتاوم ول تاأعانع<1 لاسمددد0© هل:* .نوز .18 
23 312221138 علقتطنتتم1 تتقلكلة1م10 أنءاعمط ع7 علقسصطلة عع تتعاتع:ز معلتلءط :هدعا (1724) 
15 02 معلتاتامم عأ .تتاوتسطصةت8 132[وة535 ع1 مدعا 02 ع0 76 11552 علتزع2نكا كلنلعدع/؟ 76 2/ق11أكتاتكثم 
م ع7 وتلمطلتلء 1ناطهعا 0151طللدعا اتاعع نهل 2متتتحخ ع113:16ة16 (1718) 1كقتطوجاخمظط 3؟5201دوط 
“.115و 1لمططناة عاعصزة ومتحتحث ةنق طة151 

2 2050151 عسل تمتستلمعا باتإعمستع عاعدهتززه دلمضط امهو عكللنا اط صنص* 1 كعممكلاء اتقدوآ 


”.تلع اعسعجعع 02عة1كءلهمتزهة! 01015 اتاعجعحر 


2 ,4 ,1960 ,112163851 هطه8 ,تطتتة1 للسقددر0 [دودهقلس81 ,تددع) 1212كن8 3 

01م 4 

15 “اع نا-0 تعللزك ,01دمدل-اهء تمنوء5ن11-اء 3111820 العسسقطدط8 .6 لعسسمطندك38 .6 تلخ .6 11211 لعستسقطتكح 5 
صتاء5 ن/3 .ط سنتسسظ لعسسمطب8 .ط لتقدؤذ] :258 ,1 ,1988 بتلإونسة1د]-1 'نةوء8. -1مةة0[ ,تاع بف قد 5-5 تسمتوك]1- ل نأتسة جم 
لآ تومن 1 قوط سق ,ستكتسصدكد1-81 :وعم 76 ستكتلاعه]1-8:تقسوظ متكنسة- 1سا جزتلع1 ,8250301ظداء تمؤطة8داء 
,1 ,1951 أتتالاعظ ,لالإ[طوتم 


نتعلع صق 0 ع7 سسملدء0]] بطدنجه] ستمص توعممعادء لنقسول .2 


أقتللوك] تسلا 7 112320 ,تدوأ .2.1 
صذ٠ط-ل‏ نسسصةذا ع7 1-1413 باط مداه 5)212ن3 .6 لعستسقطن]8 .6 تططءم؟ اتقدذا تله صما سمكتااع 311 
2011.6 )كلسصلصة مانزتتة[مفعلة1 
1-121 رتوطونعط عاءاعستعسصتائط علهمدآه صما خطتتها سبعه0 (1195/1781 .ة) ,تلمعفاظ لاتقصدوا 
لتقطةا مه2هة1وةط 1023202 عمتستائع8 .ومع 00 5ل*2تتدم]! عععمنا كد12 1وق[صة عل معلصنوءمكتم 
وعلةا 02203 عاعععللع 5 'اناطمةاذل هتدهذ طمك1تل2[سمتقمتها تسمتستنعقء (1195/1781 .قة) تلمعاظ 
تحطقم 02ستكمتة معلسئلة فكاعلمعانتءئز معقنل 76 كلدل اناطمهاكا 2امتقصد7 .كامتستفاووط 2تتقمساتكاه 
01151101.7آ0 “تلتأوعطط ,وتستلتوة9 
رلطع(116ه11 11120 عامج11ا) عجة 11د ,مطئلة علنانانا0 ,تاددوعنامط ,(ع0مة) لتقصصا ع 1اعممكاحاء | 
1 (متطدد 552آ391آمهة ععصة عاعءع1ااء2ة؟ ‏ 1أع1اعاءو5عط ععص) عممصقططع؟ عكلكلكلمطتحط بطلزاعو 
تكلهم ع7 الكل ,1978ع0 علط علصتنء لمطتلا علتصححط ع7 لناكنا 151لطع]1 زوتاجماتتسبطن6 علمعاع مسصتلمعاعاتم 
11.5]؟1تطتطةا علدت[ه أوك! ختط ع0 25ناع علتعء ستل 
.ن) مدآآ 65ة5)1ن]8 .111 .تاونسل نونك 0 مملسمكهعها نتمتدد تاأععطة؟ 176 تاصقم صنص* اعم مككاء اتقدوا 
5) طنتتاع لططن لط 1طاو1لمععا عاتزتاطعماء5 51 1كاءسعلتالا طتستوعءع2ع0 11521 1اط متتتم”* 0 (1187/1774 
(1187/1774 .8) 02 مكمأاكد8 .111 ".تتاوتساء ستوةا علممهاه *”أولع؟] (متعلمستلة مععتاوتاءنز واعاها بمعنع 
(1187/1774 .ة) طنط نقكماكبك/8 .111 9أ.خاوتسلطم]ا عمتعاومعل 76 جتطلة عقط معلمتععططهد صتاحده 
عنص ااعمهك]اداء [تقمطؤوا مممصوعها ع0 تمتؤاعنء5 (1203/1789 .5ة) صطذنلتسعط[نلطم .1 ممقصلته 
كنأو تتمطرقع 1151 مدل م ههه طلد2015م تع 1اءططامد 
.ة) ع*لتسمط لطم مكنكلنك تمتئتلعاذؤ1 عاعمطاع وععقط عاستدعدءة 1194/1780 تتعمهكا-اء اتقدوآ 
21 .1ااأوتمطصطة حفط 1311651 عقط تلط 1اء2ة 12اع؟1 تاه 111914اء تتطهة ناد ععم 1101م (1203/1789 
ص 5-5101 اتله1] .6 85:20 710115 02:مند؟ تلمعاظ اتقدوا .تتاوتصدوة[نا 2 متد؟ 02لطاتزة تتمجتقطة ]1 
.9111 1لطلة] علة0121 2152111 علطام 
حهقاه أطتطةد ستصتطماتا “تعس -ل' بعللزك علسامتععز عمناد 210151آ 02 ندج منص 7«عممكلتاء انقدوآ 
عمتماعلاء5016 ,قتمناء لأقطها مج111 0152 02 22 (6.1206/1791) معل* 81/1301 لع تصمسمحمطبكة8 10لزق5 
!!.1ناوتسلطم]1 
تمتعااعنقع عقط مكلاب مصناع ن1نء5/01 عقط مهكاعا مخدهد صذاعل :1210 02 مندج عختاد خزط #تعمهكاناء اتقمدوا 


اتقطذا ممصهلةأكقط مله اسهكلة2ز سوك ١5‏ ,قلملزة ععكة5 ستستوعمهد 1195/1781 عأوتتصة0 ,وتساء 16 


4 ,2 ,1957 عاأوقحطةطآ ,015816 تذعدوعءدوع 11 بستكتلاعد1-81 :نسسعء :311 ,علقططع؟]ا وعب تعصة :1,22 ,1-8250801ء 6 
:1 بتاعوة تصةك-د تسصنددك1-1'نصةع 4 11 نا-0 دعللزك ,1ل3 ساح ”7 

7 لقم 85 

0 

71 اتوم 10 

:1 ,لاع؟وة 1د وك-5 لمددعآ-1” تسق رن 17 نع تدا -ل تعللزك ,ثلة سح ١١‏ 

:1 ,ناعوخة 5-5221 تنددعآ-1 نسة ع4 11 نع ندا 0-1 نكل1زك ,31013201 :222 ,1 ,8050301 12 


5 


0 012012 .125191011591111 1ع تقطة1 مد علكله!ط ع0زع/8 ع1 لمعل ع توتطتاة5 (1195/1781 .ة) تلمعاط 
8 61011001150 02 7للاقتصطةقعلاهمط (.2.5) ط1ا لككلانيت كأ[علمتتعكاعاء متمضتداع 00 متحوؤكة ]ا 
3.ن؟ نسانلع عل 

حآء اتنقدوا ضع تلع لصتل نصت أءعططهد ع7 51نللطدعا عسمتن[دمعل صذ:لتنسمطانخلطى .1 76 صتصنقتهادن38 .111 
مثلةًا عتعلاءططه5 معط تلا6 1:12له ”تتعاواءجآ تحط“ ع7 مامهلا 202تتتتاحتتط متنطة؟801م تلط اتتكعمم]ا 
.نع كاءستتعاوقع نتصناع 2010قع توطنا عععنع0 عط علستلجعط 33ه5 صدحطه 4 بكلهعتاوأ عتدتدآه (ممتقطتاحم) 
7 53133735 76 الطء حطتاا علعكعولء؟ 091 02 مهعاعممط عاط 0151ع111اء6 ستطدئ01ج2 201202 تا 
.كتاكلوع013 علطااع/( علعحصاء قطوط ماع00" تمع51ل1ء0آ تناحدط““ 610151دعا سامع11وكا 

21 12101111235123 متاعقة[قط ملصلدر 1924 منمل* 1759 علط اعاندء0آ ااسممددد نتتعاوتدء12 «اتاخسك] 
“لقتال ةقاط تالتقخصطط 1-ومء2ط“ عستتعاومع0 زواع 2ه112مرهةز 2لتتتتتاحتتط صتطةة301م 351202 تمعقسطة ]1 
5و زمعل 

11 ,2311311 11111ع151ع0 تتاختاط علاآ 013 [[ماعمة حنمل متستكلد6 1دعمنتاء [اكلوع] 5د5ء 76 عاع2ة128351 
1151161 المطعطة علط *1ك1211710:12 ره ك1 .111 02 مكلكلقط نتةاطتدقطآ طنه1امبة2 صنتداصتاط ع7 اتاع | [جكلة11]؟1 
ع0" 1117312161 ,لتتةعاتتمك" عمطتتاة طاعلهء “كلد [ذاع0 علمتاعاومع0 تتتاحبطط .2112011 تابط 
عاأومعل عللأ .ختاوتساتمعل **مفاقطتاحك“ عذ15 تعملممدهد قطهل **مثئلة“ جأجةط عذ1 هتتةلوعمط ععع تل سمقلنم] 
بنلصةةظ8 اتقددذ]ا ااعده؟] ,لعتصطءك/ة طتطاء]! ,تتسمعلسحم (1230/1815 .ة) تلمع]ظ عمكاءعطقطظ تمتسظط واع] 
عل العمعع ععاوسء<[ ١"‏ .تتلتةاوتسطاه (ممنتقطتم) مرئلقا عل نع تلمعف 5ل[ ع 2ه 1اء2ن31 (1195/1781 .3) 
1:.!7خأو لاهن معلل ستصتذاع 1حقلبو 8 12301 


12131 .2.2 
أعلاط 2لمسهلكتقط علدعمة 210151 5تعل معلسأكتلمعءا 2 :قتجدهم]آ (1195/1781 .ة) معنم تلمعفظ انقدوا 
وأاعمه ك1 -اء اتلهط طنرء؟ ,أكعمهمكلحاء هكداكبلة طلزء؟ حل0مادموتة تتقلوع20 ختتطدع 01ص مطماه اطتطدد 
نط1 طة0111طخ نط8 ,أناعمهكاداء حسمتععاانتلطى عمسقالاك 76 2121351 8/5121 1ل 1ط تا مس83 


.له ا استلة أطاع كلةأمخ-اء لعسسقطنم3 


تتعاء121 .2.3 
8 عاعنعلاع 2 :اناطصةاذا هنتدهد مك201 [متقططة تسمتستلعء كلدل تتتصمع]1 ,1كعممع]-اء اتقدوا 


.6011 1وتحتاء 1501306 “اعلطتلة ععتم معلسصتمع ل أءعططهك5 .كتاجتمدت؟ تع اومعل عل عاعوع1لعمط الأاوء؟ 


عله تستكتلمعءا (1203/1759 .ة) ع0 ل تسسمطلنالطك .1 ء؟ (1187/1774 .6) 81156312 .111 ممااناك 


294 :2 ,عاقططع؟] :258 :1 ,نتعوة تسقك-د: تسندعآ-1 :تسق ثنخ 1 “تسن 12 -ل: تعللتك ,تلق سساح 3 

,18 ,1989 متمعلصة ,.نجةلا 11217 ,أكتلءمرملكعلتكصى سقاكا كعلة؟؟ أعممولط عتوناسنا1 ,“تمعادمء<آ مجحب“ ,تاعتوما أعسطء ك3 4 
.441 

1ش 5 

,42 ,11زوم] 6 

7 0ش 7 

,1 ,تاع؟وة تطدةك-5د: تمنردع]آ-1: تسة رخ 11 مس12 -0: تعللزك ,01ل3 نح 5 
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“أنعلنط ناتعاءز علععاتعيه تالأع11 دلمملطاقط طدجتلةقم علا م11 عتلعمةاوتسلطدا عمتعاومعل 76 عتمعو 
.1أكاعء 53550116 طع0 10 1عاعطع121 015120211 010131 12 71اع02 ]1 -اء 512201 طاع1 01011511 أناء كعد 
2 1نا؟ 2211311 صع لضم[ أونآ وتطلة كمع معل: تلمع1ظ اتقدوا 
(1206/1791 .0) 201 تتمطلطااكء 112111 ل0عتستسخطيك35 0و5 .2.3.1 

(6.1206/1791) ,اتلمط لعتتتسقطدك8ة مهاه جتطاعع متتةتوصنال 02' متدج متناه للمتقطباظ معامم 
تتقطدا8 خط تطتزعءع؟ 00101عع01-311معط1؟21[ ستصاوعلع0 متتصاكهطص5 ,تمتزء دنا -اء عاترإتاعطكء امقمطاه 
ع [أقطها 11110111 0101[ .11؟و1لتصة لبها امتتعاءط15م تتقطدا8 ع7 1لةتبكل8ة عل عاتوتاعطكء امقمطاه 
ع[و1011023آ 37111202 1192/1778 3101035 ,3211115158ا8 المطقن) ع7(اتتعسطط ملسلتز 1191/1777 مملصتلتة 
11-2* 813116 عاوهمط1نآ لصنلا 1200/1786 02 ختتدهد5 فطهل ,عصناع 83/401010 تأعصفط (ممدج) 
.تتاوتساء خوك عا مع21آ1 دلسلدز 1791 متاوتنساستاعع 
78111 الع 1اع5ه 11و 11101001 داء 

1 59-5 011022511[ 2ناع"1 عتزلاء 7" ع1 11 سقوعظ - 1ر4 ٠‏ 
م1111 12015م38:3 8010111511 عاومحصادا معد ط1 معلستسسطعمة0 (926/1520 .ة) ستاعك ممغلناك جتاحدلا 
كمأو مط لاحة57 05 مكعلتقط 

صسعء 311 ٠‏ 
.كتلاعدء غاص معء؟؟ 1م11 2ل مكعلكاقط نع امطتلة ناك ناجنتةة 0 

ة1ت1-15: 15311 -لط كقلطذ-! :دق 1 ٠‏ 

وى تسمةك-د تسصعدع1-! 'نمةمر 4 1 دعس -ل تطاللزهت ٠‏ 
37 يلع1770 لنتتع1كلة؟ 7 ملل ,5011 ,1201 ,مصتلة 2هلدعا ذ76 2هآه جتلطدجهئز 585:.02 (.13) .12 
ع 010151 
مقتنا علسمتعل1نليه 2آمط هنوك مععاعلاع دوععقط (1195/1781 .8) تلمععظ لاتقصدوا 
.ع عستعااءططه5 ,وتطلة مستل معلستمتلمععا دكآه 02 جه (8.1206/1791) 

(1217/1803 .ة) نلصع؟؟1 3111420 لتقدوز .2.3.2 

(1217/1803 .ة) ,تلصعقظ 810 اتقسذا مهاه جستصسعمك دلستلدز 1132/1720 353:02م500ة<آ1 اتاطصهماذا 
لط ,وتصاء اتمطم) تتعلستلذ تمتل مملمضهةتمعءمط نءئنل ع1 (1195/1781 .ة) للصع]ظ8 لتقصدوا 
.310191 أع32ع1 عاعاعلععالوع12 طأاوعمط ع7 كتااناد معل ' 1لمعا8 مسامقخا الام علارعط 
,21192015؟ علة0131 )نكا 1382-1 ع20: 1وعمقطم نكا 2352 1لىخم باع مصستاعط مملصنلد متستستارعط 


0 قطةن) 2352 1037110[ 7 219 [كم][ عطادع تناج ماك تمع 8110 ع1 أوء:7ة2 65 خا 1-ع 311 ولستلدر 1759 


1137اناط1' ”111 212أد ك3“ ,االتلنوع8 لمسع] :385 ,2010 لتاطصها] ,.وعل8 مععلنؤة اا ل ا 0 
”1 لتسقطلةلطف“ ,عمعاكعلى عنصن3 :.280 ,31 ,1989 متفعلمث ,.نيدلا 1117 ,أكتلعمملكلتكقسى سقاكا تعلة7؟ أعموروتم 
,1 ,1989 تتتعاهث ,.جلا 11077 ,أكتلءمرملءلتكصى سقاكا كعلد؟؟ أعمدوتط عو اسن 

,7 ,1989 وتتمعلصث ,.جدل" 11017 ,أكتلعمملكلتاكصم مرقل1 عله أعسدوتط علونعاسة] ,“ع ندمل ”* نكللزك“ ,لامقمء؟ غجلء5 20 
205 

21 1 

22 

8 :1 ,تاعوة تدطدةك-5 تمندمكآ- 1 نسة ع4 1 تتعندد2آ-ل: تعللزك ,31112301 23 
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20 عتالإتطلا ع1786-1787:0 .تتاجتسقاووط عترزعصاعتوعم معتل علمممعلب عمتعاومعل عصسة 
.للأوتامتاء عل10ء ام*اوع:9ة28 عكلكاع/1 عمعد 1وعااء ,وتتحطاه 11011351 عصمستتلظ ملصتلم 1796/1797 عاع]عجعع 
.اوناك غقاء؟ ملصتلدز 1217/1803 مععلا دناه تكتقم؟] ننهلت51ته] عمستطوعام 


تتعان5] صتص* توعممكآدككء لتقسوا .2.4 
['ع21' صناء 113515 11-1670351[ تمدع '1 ا تتش حكصطظط 213 سماء جتوقط1 معلنعاتيعدء مهاه عاععع1 تلع 211 
رع لالإتسطلا-1 ساعلة دناس ,250193 -2*داعلةكمتطتن ,نندت 5-5 201ك 1[ 'قطركل- :تقس 00م 1سك38 
ناء0156 ع][1ااعتاط متمتعاتعي 11:371ك-و 113487 نصة101 تتطترءك ,مع112015 عست وط ك1 سطاترعج 
علستممقعج1 ستاعمم ععع520 نمع :31019 علتااعناحس عذز متتعاءدة سملهكا تع .تلع كاعموعع 0225تمكلقمجم]آ 
تتاأطهة عالإتوعسانلع ه211 ستصلة معنم #تعممك]-ا8 اتهدو]1 

11-11 المع "1 -) ”تتش تخطظط 213 صماء :11351 .2.4.1 
علهعة01 عتتأوقط عسمتععنا تمكلء (684/1286 .3ة) 8920351 مداه تتعوه عستطوعمر دع صتص تلمعف8 انقدوا 
ج15 علمتاقط تاعوء ممطحدلا ‏ .2011كلةنتمتطناط عل ع1210 باطتهحط علمستاقط غلك 20 ,تعوظ .11و تطلاجة؟ 
,3745 ,3744 ,299 ,298 ,297 متم (للمعاط متللناتوتاء7) :658 .0 (3:3210ء8) .ماكا أم1ء10 8633210 
كا علا لمقططلرع 1 ناك :3872 ,3871 ,3870 ,3869 ,3868 ,3867 ,3866 ,3750 ,349 ,3748 ,3747 ,3746 
.21 (ع10197مصقط) :35 .قط (.11 للتتستطدكة اعمط) :35 تم (8262 تالمسناعناما) :443 ,437 تم (هك1امموجذ) 
113 مقط (لهلوتملاعاتء) :81 خم (2و29 جققول) :314 .مم (ناعلة.آ) :110 متهم (تلصعف8 سنطوءطل) :164 
تمع لا) :1364 خم ع1 وترتطولا) :149 ,142 متم (0209011ت11) :1417 ,1412 .خم (تلمعغاط 10وع]) 
أع0ة 7 539102 176 توا تددوة) 1309 .عم (كاظ تلسمع]ا8 عخمذ) .]ا نلسعاط عم :1763 .كد (موعملع/3 
.مآ علإنصتاء5 عصعتل8 :20 ,19 ,18 .عم (نوع8 سدح لعصطءكل3) .كا تالتصمق]! رده تعد معدو 
69 ,70 ,79 ,66 ,893 ,72 ,78 ,70 تم .مككا علاط 1اععاء 1 :41 .تم .مركا لم11 11 8 :233 ,232 .11 
تلمكادك اواء1)'علة4 139176 :117 .كا 2552 جزاعةآ1 201512 870351 لدعا - اتلد عوزيئ1]3 
.02011 تكله خانتهعا عل*1494 .0 .متكا دوه مراع ]1 201512 186701851 

نأقاء 520115-5 1[ا 002230-13 12د1ة 1*ع21' صسحاء :11و13 .2.4.2 
كا ع[المقصاوع 5101 201312 137212 -)”عصتح *قط1ظ-1 36 دسنل0معلد81- علد ع1ة135 ,تعدء تلظ 
.31102017 ا1نودعا عل 232 .01 (دجه 51342) :153 قط (ع1230عع1-3510) 

201597 -115316601”*0-"1© .2.4.3 
11521 .201 كلدسمتستطناط 02 226 .خم .متكا عع1آة8 :دما 201513 531660*2-12201336ن]1 مه علةكل] 
68 .1 (لطلغد"1) .كا عالمقمطتزع501 ع15 كاج 01د 0-1220137* تاأعلةك115 ع٠‏ مطتطدك-0-12201*5:” 11 
.211201 ستطناآناط عل” 788 .تم (عتمدا) :32 عم (تلمعاظ مسنطةءطل) 

علووإنسلا-1 ساعلة1]1815-ن .2.4.5 


,4 ,1996 اناطصةأو] .هلآ ختنالا تكله طتمه1' ,تسقصد05 لللتعزك ,ولزلزعمناد لعسصطء]38 :243 ,1 ,تلمعاظ عنطة1 لعسطءك/3 24 
.1213 
2 ,1 ,2350801 :258 :1 ,تتعوة تصةك-د: تسنددع]1-1'نسة م4 171 نا-0 دعللزك ,ثلة ساح 25 
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اناطصةاة] :1785 “تم .وكا علله11 1[ ولإكقسخ :59 تم (تلمع81 83510) .مك1 .1850 أمعوو1!2 ع1ؤ5دك نظ 
ختطعيلن ج80 انتطصماكا اتجتلد هله* 16 :[هالل-:1ة قر 115016 :1040/06 .خم .وكا .810 عتطعيعلن8109 
كط (ة[مصصعةلا تدوع كة0)) .ملكا عاوكتمقطدوع1ن5 واتجتلة 1414 طهاآقدماا قر 181541 :942/29 .خم .كا 
عنلك1) .مركا عتوتمقصطدوع 51 ماتجتله نكمل-] ندم ال-1 :1اء1!1501 نانوي : :226 .كا ععاة8 وتزدمع] :101 
ادال م11:41 :59 .عم (تلمععظ8 10و88) .150 تتعوجم! واتجللهة :رال-آنق 115416 :570 “تم (دوةط ناث 
02011 تكله أاتجها عل* 5283-03 .خط .متكا اللتاطا هاتجنلة 1461111 

مقط '1-)* ناع11531 .2.4.6 
514]) .متكا .150 ااء123:5 :101 ,3573 .01 (22202131لآ لطتتاوع11©)) .منكا علالمقمطتزء5101 115316 د 
70 متم (053 1آأخ +111كا) .نكا ع7[لقمطتزع1 51 2015712 لقطتاع'1-)* ع تطتاعكا بخطترءك :59 .تم بتلمعاط 
ع5515 :10203 :2787 متمد (و23 1لخ لنداء؟) .متكا ءالمقسصطتوع5101 0112ه متطتت'1 -)* تع مستاععا 1 علوكت]1 
01 مقط .مك1 .810 عتطعوكلن805 اناطمهاكا 15/زنلج لقطع 1ه أعستاءك1 علةئ183 :226 .خم .كز 
02011 له خاتتهعا ع0 152/01 

721-02 30نز الك -[ تس © -ذا مسلتسوة؟ قلقع1 نطهااسسلل' .2.4.7 
علالمقمزع ناك مانؤتله غأهتزوتعد؟-1ن6؟ أوتووتاليك1 -انتط قلقع1 تطتسلا تمقوظ علؤدن8 ,35316 باط 
-6:1؟ ونوج 2ن-216:1 قلقع1 تطتسلا فلطلدء1 نسقيوعظ8 1 علؤقئن1 :2787 متم (دوة2 تلخ لتطء؟) .مك1 
عووع.آ 1-6221 ناجء1 2 18153164 ,523 .تم (تزع8 سدم لعصسطءكل3) .]1 النتترق؟] ماله أوجوتلائك1 
قر 115616 :570 .خط (2352 تلخ عنلتا) .ماك] ع لزإنمقصدزع 51 12نجنلج صسمكة متسصنة3 دعلط4 سعفعلمر] 1:1 
اناطصة؟ز 1نجنلج "تله ستنوعو تللعاعتط عختط ع7 أو كفصعو 5252 عمسسنطه كو ع1“ حلدء1 تطتاجوءا 
.211202011 11تجهع! عل 152/02 ,105/02 .قط .متكا .810 تتتطاعوكلن8105 

تلقحد15)-1:1-11»3011 علةئ1]1 .2.4.8 
-[:©؟ تمسقدط15030:1-313201:1-15 15 علقئنظ :570 .عم (2ج2 تلخ عنلك]1) .مك!1 عوتمقصدوع1ن5 ,علةكتى 
نكنكا-اء تتتدد عطدء 1 115816 :59 تم (1الصمعاط 063510 .نكا .150 اتاء25:5 1 301512 تمعل» 1-15 تدجومطآ 
لط .مك1 .810 عمنطعو 810531 اباطمةاكا 013/12 2[ ددع تسمسكق-اء لمعصحلط ستططدح اعط عوتكفمهو-ي 
ل أانجة]1 عل* 152/03 ,105/03 

علقاسلا هآ 115 التلكاء 1 1 11551 .2.4.9 
ل كلقاسطلا 15 8512 1 عل1155 :59 عتم (تلمعاط 053510 .نكا .150 امء1235 ,1515616 د 
أ مناوععة0) ماتزنلة علقاتع 15 قمسلتط كتاءاء)-): 17 عل1353 :570 .تم (0وو2 تآأخ عنلت]) .مك]ا ع لزتمقسمدوع انك 
أطاغة 11 تصسوجوع8 15 13531 :403/5 ,420/5 .كا 5ك لتاكنالا 02372 ا :3573/4 متم رركا عللهآ 
كتقانا 12 همد كتاكاء) علقدت8 :948/3 ,971/4 .خم .ماك]ا علله1آ 1[ 225 مندةآ1 سه 12نزنلة علمامما 
.301 لاله خحجةعا ع0 :152/04 ,105/04 .خط .مركا .810 ختطاعوعلن8105 اباطصة)كا 301:12 

طق "نكا -1:311ع2006ئ1ن81 1 علةكن] .2.4.10 
0 313 111120061:311-16111 1 115314 :570 تم (2952 1آأخ ؟111ك]) .كا ع/(لمقم 51019 ,ع1ة715 د 
0] متلتدهن) :59 .ك0 (01معاظ 153510) .ملكا .150 امء1355 2013712 عستلةا 12 سسد” دكا -1 3ك 851»011 
كتاكتالا 2/ق2مع1 :1006/19 ناطهئ(أمعاء1ه]1 تتاف سحدلا .مك1 211115 :971/5 ,948/4 .تم .ماك]! علله1] 11[ دووط 
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ل 1ه تتتكلدلء تتم عولط اغط سح نتكا ١ك‏ )200132 كلتتحط عصح 11 11531 :420/6 ,403/6 .ملكا وكنم 
نال ختؤها عل*152/05 ,105/05 .ته .ماكا .810 عنطءع 8109201 اناطمهاكا علدتة[ه 12 

طقتاعسصة *نلقطسط] ناعءجة 25 كقووعك1 دمع جزوة11 .2.4.11 
.كا (2352 للخ +ج11نكل) .نكا ع وتلمقططتزء5101 201512 طقلاء سقتلقطسطلا قلقء1 تطتاكما تاوالع 1 ,تمده برط 
(للمعاظ 8510ظ1) .كا .150 تاء1!255 201513 313ع'1' تطتاكمكا هلد 31ووه 1-1 تاوالع 1 212 115316 :570 
اباطصة 15 0 21261115 1162126:؟ 2211216لانلقطسطا“ فلقع1 لتطتاكدء! 1 ع11531 :59 خم 
.21102011 هدعا 152/0602 ,105/06 .خط .متكا .810 تتتطاعوعلن8105 

177 5-5 ناطالاء5 .2.4.12 
0 أانقه!1 ع0 2705/01 .21 .كا االامططة د13 ,علة1]15 

نتطه الملل سمكعطتلة قسنطة عصقك] وع.]آ تاعوم و1 .2.4.13 
(تللصعاط 1583910) .150 ااء123:5 2015712 1315 نطذناكمككظ 11 1-1772351* راوع "1 215 115316 ,ع21531 دظ 
تعدبجه! 01512 تتمللقللاً سنغعطتلة قسن”نطة؟ عمقعلع.آ 1313 لطتاحيء1 17 علؤونع :59 خم 
.ك1 وكك كناكبالا وتتمم]! :1254/5 .خم .مرك!1 عو ممعملا نلسع8 عم :59 .عم (تلمععظ لذأيقط) 
”9أعل0عمع1]-»1 تلطلة112:!1ا ستتأعطتله قستطة عمعءا ع1“ قلقع1!' تطتاكدءا علتكلطةا 11 12815316 :402/2 
02 طكلة تدعا ع105/07”0 .خط .مركا .810 ختطاءعوع[ت:8105 اباطصة)كا 001:12 

تطقدمعان1١-‏ 1 دوه سسقصصستا تا مسلتسة؟ تطهقلاسسلك“' .2.4.14 
كه .مركا عللدآط 1[ ومنصد/8 2انجنلة لهاع -1'تتمكلهة1-181 نلشروجع 1 7 سقاءك1-1'نسطلا-! معلتعلطة! ,تعد نظ 
لعطك تتمط عوتلطممء )تام 23ج تتتتطند 011 ع12[1لدعاء) قلدع1!' طقالخ-طلا عصد 6 عل13153 :1001/2 
اوها 105/0970 معد .مك1 .810 عتتطءعوكلنج80 اناطمهاكا داتزنلة تطععو ؟؟ نتدكجوعهانن؟ علتلوة) 
020 له 

قطناة 1-1 :501:0 لانتلوكء 1 .2.4.15 
.311202011 خانتهعا ع0 300 مقط (للطع اط 015ل نا وتاء17) .متكا أعاناءئآ 10جهتزء8 اعوط 

س1 1-113 :نآ مستطة1 عسلا-ل'عصم؟ 11 علؤئن8 .2.4.16 
.311202011 أاتجهعا ع570*0 .قط (235 1لث ج11نكك1) .متكا علإلمقمطازء5101 بتعوط 

"سنطهت]١‏ دك طماتككا-ك عقر ع1لة1 18 سقرآ كناك“ قلقع1 تطتاجدك]1 1 علؤدن8 .2.4.17 
020 اله ختبومعا عل 105/08 .تم .مك1 .810 ختطعي1ن8105 اناطمةاذ] ررعوء يبظ 

25-1 112117 نسة101 تتطترعك .2.4.18 

]1 112312 تستطعرعك .2.4.19 


11551611 ندند مسقاءك1 سنص* كع ممكعك-ك لتقدو] .3 


ع(ع0120ك1 باع علتلء علقكلطة) تتعاعلة5 باو 511251913 صتط*#اعممككتاء اتقمطوز1 02مسواة؟ نظ 
501 


0قط؟ع1-)* 115311 .1 


10 


عالتطعطءةو 1ققصطاه تاعصاءا متصافووةء طتقططة بستنلتطدعء1” ا-عصتاعء؟1 ,اوعممكا-اء اتقدذا ع553160 بط 
1 76 11012032' مقطلا 1 [دعمط ناع كا ممل طلخ .تتلع اع ساععطةط ماع20 تساعمة سمتمعمصط 1ط امامقصمقحط 
1177511 112 231106 223128112 232851 ,ققل2ة3113لخطة علهلطتمقتد “اعلمصتلة دلناممعا 
ع1 1ناعل أعاتوعكاعاوعل 5615111 5350201181 ,؟آ[0متتاء 161187 ع1م1ؤئ1ة5 20151 مصلطدعا ,متلعقطةط 


كناو ل مستتاعع 

71-0 1ق و تالكآ -اأنتسع-نا مسنلنسة؟ 1313 تطقللسسلل“' .2 
موفسَوَاهُنَّ سَبْعَ 0132 337611 .29 اطلوع501 متدكلة8 (684/1286 .6) عنص *01ة00زء8 رعلساوعلة215 باط 11061111 
علتعاءمسصتلمعاهءعمع0 اجدط تتهل عمصضزواءا متصتاءنزة [2/29 ,تممعلدم] سَوَاتِ وَهُوَ بكُلَ شَْء عَلِية# 


.6) طلط 0327811 93209ع22 اط 76 جتصطاء [تاطها 35ل1510؟2 11121 حصماعءا تاتوتتمما1 .تتاو تتلطمتامط 
لطقططة] قطقل ,تاأءجتاع قطهل نقلصة221:ز 8“ ليس في الإمكان أصلا أحسن منه ولا أتم ولا أكمل (505/1111 


لاكقط ,تمزع 01101ع)كةا متعم معلدة5 ناط 7 وتستصنععل عصندة؟ 26 


.661101 صناكلتسصتامط تصهاه انسقءا ع 
طعلتنعء1معله 10013 لتطتاع 010 وتلطهئنز صطنادة5 اللع11 ,قوتمطاء طد12 لطاع كعاعتعع 351حصااققامة 
أو 1ماء 16132 7 ؟1لامة لا 

زع1ة5 عناء11اءع1عداء 1 .019161011اء 101012 لاقتناك 011 قتآطةئ5 صنادة5 ناا ع11دع” بالط ع7 نزو 1اعع]عءداء1] 2116 
.101ئمقع0 عنةء 2اسعلتقط تطقاا اند ,ناط نآ 2اكلمستلصة[تتصدة تستاء لبها سسمنقالقء1 طمااخ ةد نط 
علقططاصةلا تمتاعسدسععلتامم ره 1و1 6051مرهئز 1313322 طلمالىث زع15 عناقع 122دة1001 متملع 1ادعا' سا8 
5 تناع نإنا عأء :1ط معنا" ناط ع5 زوع120 (505/1111 .ة) صنم: 0202811 '2.تتاماعة؟ 

مولع 15321812 متقلامةز 176 وتستعلاءؤوع0 (505/1111 .ة) 022811581 ولتتطما نط المعكظ اتقدوا 


1911ماع 
[لقحطد15)-1* 171-05162301 11531 .3 


تتعستعوء لله 1:1-171167* 741411 (684/1286 .ة) سند تحقلتوء8 (688/1289 .3ة) تمقاء 1ك[ ستللعكصمء؟ك 
تكاء] تتدهد اعقستتاة) موقط 9 رعلستعوء (رهج سانا ألقاء11) *ألنس 1 -ا نعي اوناجةزز علمتهاه طتعو 
كلهتدهد معقستناة عل اتعما ع ع1 علستعو8 .عتاجتساءقطةط مماكماتاطا معافاع ملسمعللقط (عستصضستل 


9 19م13ك1 قلطلة11 اكلا 1ا0 متتققط 1مقحطكاء ,تطنع 3101 ناءئز متساماع 611 0136351 معطم ععع520 ستمع لصتل 


عأوة 21 بقطنوء-1' نحة2 بصل٠ط-ل:نسقانا‏ قتجطآ ,تلقجه0 .مناونسائلء2111 05 علة:12ه ليس في الإمكان أبدع مما كان 582 810 26 
,5 ,2010 

.5 ,3 ,1989 زمتمعلصخ ,.نجدلا 11017 رتوتلعممكلتقصى سقاكا كعلد7؟ أعسمم ولط علونواسن] ,“طمامخ“ مقطلا تمحم 27 

رأطوعخ' 1 أمةتس1 قيطأ رعصقكا قسستدم ماع10 مقعلدسط-1:1 عووع.آ 11 سقعءرظ-! :سلترووع1 ,0 نزناك-وء منللعلداء0 25 
4 ,1998 مع121آ1 

تلمك ,.ندلا 11017 ,أكتلءممكلتكصى سقاكا علد أعممولط عتونكلسن] ,تمحصط- 1 ناطلة 1 ,مساحلا تاوع؟ عسوم 2 
.0 ,40 ,1989 

11017 ,أونلعممكعلتئقصة سقاكآ تعلة؟؟ أعموولط عتونكلسين1 «ممسطدسسلطكى .ط لمسصطدلا8 تمقطة5ر1“ ,تعتنسع7ط متمطنكح 30 
.9 ,22 ,1989 متتفكلمظ ,. :35 
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1 76 11391112 6151231 تلاعط 01قط10 ماعط 02' ةق تتحكا ع11111ط و1متتتصتناط ,جتحصاء 101013 1طاع نلق مطاة 


1 .ناو تمع 1زة5 


متجقط“ عل" لاأعمط ع عودع1 (688/1289 .8) منص *تمقطع !ذا علمتوعلة5ة نط عذز توعممع]-اء اتقدوا 
ع1 تاعل عاعععتزعلءاءأوع0 151021لطعءا ٠6‏ ج[متاء 16182 عطزوع1120 **9732111011 0136351 معط ععع5200 
1 3213615 23511 ناا عطتتع ا مطاكهعا متتع لمع طاتصدعنوءم كعاععطة ع15120ل1ء؟1 هما .1ن؟1امتطتاك 


2011 كلقططلة ع8 02 تن لقطنطتة 1علا؟3 2131211 116 1151جع5 23511 3102 1امرهأاك! كاععمة ع١‏ 
كلقان ١‏ 12 113 لتلكلكء'1 15 عل13153 .4 


لمتسصتوتكعا ,معاتلء تقاطها ع:جلل *علةان9 13 قمط كتلكاءع“ عل امتقاط معلمعاعاعدعطط 5ه112و1ة عمصتطلا سماع كا 
كتلاع81 51011.32ع1ء5ه12 1كمتقطاه متآه تالمصتتهد معلي [اعسهة 6 جز أمقءءء زعصاءءز منتتسناءناع 
ع 21012081 ,511113011015 11ه1؟1 015023532 1202توكلة1 مطتصاوكا ,وتلطعاع10 باتوتتطمعا 0ط عمطادع11531 
عونق معاتلء طاعنع 1 .تتتاوتصاع 211 02 11311311 كلمل كلفط لمعا ,قتصطعاععم1 تمصمها علط 


.01101911 مع 11 1اعل ع6ل53571131:2 
دق "نكا -13011ء81122001 11 علوكن1 .5 


تلاق تناع /آ0ا تتتقلطة متتعلكلناء2ة5 .ختامتطة5 عممعمة عنط حروح 63غجع13ء8 واستموعة تدع للستلا مة”جكر 
101 ,تطتتة3111؟ (كعلتلصتاع:5ا غ581 1-ة2عكلتاحط) علتاع0صتعئز صتعا علمصصبمما مملعة21أقط طنادةه5 
مع انلمع لءءمع0 علستوتعم1 “لنصسطلذ تمق ءعمط معتزعاععصة تسمتعاعءعل11 مسمتمامدتزنا عرقع عتعلز ع1 وستستتل 
7 1ناكنا عمتتتاوع لاء2تاع 31ع1120 مع انلمع اتعوقع0 علطاواتء؟1 [مطاا أدع13ءع8 عمازا تطتاصتاختتطم؟! أحقط 
تلط سمتمعلستكء نط “801 .تل ماكلسسصسطناط نوطتاتز عل 116 “تنسل “تلعط معمتلء دما تمتعاع10ة]1 
7 115111 0125235111 1نكا ”103 ع7 1115117كنكا اع لطتتطةتاز قققحط ع0 حطعط كد[ مصعط علسامتيعع1 علصمعطة 


.ستل علط معتزعاععمة تمتعاء10ة]1 


نتلكنة ع8 “ ,ماعدوعء11 .601 هصدد عمطعاتزة5 552 صمل صصص لبها تتعاعستاعءا ع7 اع “تقط أجه6 ,كلأجمط 
تلتق عناع:5ة أكاع00 لقعم (3/26 مقعصا تلة) *طذدتتلقعا عنزءواعط معد معكاعونء) .تلعلصتاء متمءد تتتجقط 
2 عسطتاععا مهاه عسلاتلء جقط عل1لناء؟و نط علستمقععز1 علسنت '27.جوتسطلنلعء أ جقط عو ,وتسلتلعسائج 


للع كاء مطاتلء تتلكلةا ع12113:1 ممتقمط رماع لمطتكء 


,1طننا>1 1“ -بصسةط7آ سق كصكا-1 نلق كه نمغع81 قله“ سقعسص1 لس تلقاء81 ,تمقطةذ] منللءمده 31 

386 ,40 ,1989 متمعلمث ,.:ته ل 11017 ,أكتلءمم1كلأكصم دسةا1 عله أعسه نول( عوناسرنا] ,لتلكاء1”“ رباعم صو متك وكهأدون]/( 32 
.6 ,1995 2تتعلصث ,1050110-12 11 181033 -1ء ,تصوقطة5 متملع نار 

.0 ,5 ,1989 متفعلسث ,.نجدلا 11017 ,أونلعءممكلتكصة سقاكا كعلد7؟ أعمدتولط ع تون اسنا1 ,دعقاء8“ ,عاك أمسنابق 3د 

-101؟1 تستوجمكادء 1-8235 :نا طةغ1-811نعقطاء1 ق1ه “تدممغطد1-381 :سطع؟ ,تمقعقاقع1اء ععددة .5 215:00 0تل0ل0ل” جه 34 
21 111206طا ونتدكة ,العلجدكا تعقدد2 :34 ,1 ,معاأسصداعه0 ,عطقطدك-5”' بنءعطعكاءع11 ,*للع1-85*؟7؟ سقعوعظ7”1-8 لمومهع31 
,2008 2تتتكلصث تداع [سنادة)) تتاظ اوقد 2ك]آ 7 اعمطتسد!' تستلزظ 

35 161037801, 2. 

,5 ,1989 تتقعلصخ ,.نزةلا 11277 ,أعنلءمرملكلتكوصة سقاكا كعلة؟؟ أعمطتولط عتجنعامن] ,”نلع8“ مامه نتسعة11 طها 1 مود]ح 36 
220 

.122-123 ,17 ,1989 متملصث ,.نجدلا 11017 رأونلعمملكلتقصة سقاكا تعله”؟ أعمطتولط عتونلسنا1 ,11221 ,ونتمصبا©ط اتمدسوز 37 
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قل مق تلكا متعاعلستك 76 عستاععا معلتله ختلكلة) 02 مه عدد!1 ,علصتوهة1ة15 بلط تكعمهع] -اء لتقمو[ 
7 عططتاععا معلتلء عتلكلة) ,متمعلستتطلتتط 111ع11 د1'طة عدا 00133151313 ,لطتكدعة:7ةمطلتود5د متلاتزة5 


.كااوتلصاء كلاج لاع اجناءةع 115111 12نتنتطامعا 7 ولمطعاع110 اماوععع توعمماء تله علتطللة 12 عل عزعاع لمطتاء 
طقتاعصة* نل قط تاءجة 1 لدووعع]1 دنع ززوة11 .6 


(538/1144 .8ة) عنص تتعجطقصءج صهاه أطتطةد ستمتسزواة) كوووعع1-1ء ع153160 نط تاعدهكل-اء اتقحدو][ 


تلتعل1 مارسدمعا علمتدمهتز مله معلمضتمقع) ناعلستاعترة [2/9 ,مسملده-اه] ميْحَادِعُونَ الله وَالَّذِينَ آمَنُوا» 
.111101151111 311613102123102 


قلقللا سمأعطئتلة قسنطة عمقك]1 مآ تاعوة و1 .7 


تسل مسماععا صمتمتاء:3 [21/22 بووتطمع] لو كَانَ فِيهمًا آله إِلّا الله لَمَسَدَنَا 1-75ه اتقمواآ 581606 نط 


2 اتللاعاعع علطنلع530 ]0م15 اطتاءنولمقلطة؟ صنط:* 13183 طلمااخ ,قتططمهئ9 امتناواعا نمل طاداعة 
00 

تطقص 1-١1‏ :تدوة © سمسقستا -نا مسلتسوك نطق لاسسللء .8 
متنطقاخ (908/1502 .8) منص قصة122 5نل121600ع0© اعستواععا قنه”و8 علطتوه11531 ناط #كعدهك]ناء اتهددو1 
عاك تلمع لالاعمع0 6321 لهل عطتاع[ئنازةع كلدل طتتة حدما 11151مقمطناء ستتوقط ع [وعمصلاط م ةوجاجناء 


0 
131قطكنالا موسا عكلتعلطه! '1‏ .3.1 


لةصحتصسطناط علجنست اعمقطم كنا[ سملقطكتتم علممهآه قصعةز متستعامعوء صنم*/«عممككلناء انقدوآ 
م1 أناء7اعمط علاء 1001337151512 .11 ؟و[متاعمطعاتلء علاء امقطكتاه [ااعتامط لأعدع1ههمم ععءطمتعطم 
صقاه للاء6 لتطتكقم ,كاوء دل صتصعكلةط طتتها ,لاعتقصتهداه 76 أعجتاع 32151آ ,32 اه 1مهأقط طاعلط 1ن امعج1 
50 قتاع اع مقمطم ن)نكا عمصتلقط مرمغك] خط علعا تعاء21531 ناظ .1ااأوتتسصلايةئ5 علكلطةا عاععع 1اعع5 ته اقطدتام 
تغط ,وتستمعء اختاع6 مطكنتته جنا صمعل0صاوتمع؟1 ندلقطدنتاه صتعا 115316 2ك[ء5 تاكنتممعا 562 .11ل ماكعلة تممتطتاط 
عض 01150 ناطناط تتتمقطدنتام 0 101217 لاط .تكتأوتمطللاع 17تلقتط خط 2372طدتاط 
121511351111111 ع21571ه11ء015 متاتلء اناطعا 3511 أمتقلط علستمتلمعج1 نتمدلقطدتام نا .تتلعتاع ممعاعع لاه 


:11011 نل[ طكتام كودع ععلكلطة 1" 


بكلا 7[لطتاع1اء اتاطهعا علهكة01 2511 32512032 تلقطقكتام ع15ل ع7 معاتلء أعتتهوا 02111916 س 1 
ا .تللق طكتاه مهاه م0صطلة غدجمعا ع105:0 “تم اعنامماتك!ا عتتتكدنخ أوعتوتلعاء8 عتاءيو 810501 اناطصهةاذ] 
011111 ,نا5 ا [طتاع0107 22151212لا .11أتاه22697 511251123 131203101 طتمعلة115 7ك1ء5 2ل0تلطكتام 
.كنا وتلطلتلء اتاطهعا مطدناط 11كة ع1نو[طعلع2 0152351 372 طتتهة12262[1 ,0351ط[ه 11[ء5 ستصتتع لطتتة) 77 متستطتمهم 
121232323 3112 كنا 2اط 50111202 صتطع1ة115 اعصتلاد 202طذتام صهاه علوته7 63 2لصتتمامه1' 


عللا 02 50111202 تتصع11531 5052 ,0101151 73211215( 3371202 لقتاكقا متتصتلهز 1186/1772 ععمة باعسعط 
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2013-9-8 اعستستقطن8 بعجآ] .ط معدن عذا1 متتقمطها أعمكلا دمستلدو 1180/1767 صتعتتطهما 
4عستسقطن8 بعدآ] .ط تعمدة عدا لصيل :ز12 5هنع1 ستمعلةكك أعصتلعم؟ .تتاونسلتمتاعط كنل 1جدتز دمسلدو 
ناوطنا نتاء6 9732110151 دلصطدر 1192/1778 مملمطفتها 

كلتأكتاء اعمط ننة[قططة اعلاع3 طعلاتمعل *72”اتاتطصتص“ د0قطكتات متقستصتاباط أقمدد متعطء) 2لسسقتزدد عللا 
.011 32 50[/11122 ,م011 ماه 21 عطتطء تطتحوهط متطوتك]1 مداه وتمصلاجهتز علسمتاقط ةذ 21 

تتعو1 تتطعولا 1الطصعاط 183510 كاع11:0ء125:5 ,قطكتام اعصكل1 معلتلء أعنتهو1 عالإتتقط ر 2 
1 115816112 12كاء5 1132م73ز كلتعلطة] 02 01155202 نا .12011كناط متقطن1ناط 02” 01.59 ادع طق طم 1انك1 
.كتاوتساتع؟؟ 02 ملشتتاط تعلطتعها معاتة؟؟ ملسدممطكتاه اناطمهاكا .تتطكتاء هعجر 

.1111101111 عكللطةا عاتنواماعاء5 امقحصاه 11لاء اطتكهط ع اتتعلطتتهة ,علاع3 773211311 02 متمق طاكتاه نظ 
.2112011 تمن 1ناطا تع اتاعز وتدطتهحط] تتطمع] 1ع 1521 متأعمط ع عع لكلتدكاء نلعن تعن( عكلتاتلط دامتاستاظ 

.كتاأوكتستطتلجح عطعلها علستاقط ختتادة 23 متاآه جتتططةلناع'05 تأقصدد متأعطءا علصتتاكنا ستسدمط تود علا 
1 11110121 6111112061 طتتعو عامتاع1/1 .1تغناء7اعطط 2131 متنه اعلاعة داعا تمع **2'تتتطصتم“ 12102تممع ]ا 
-111 مطل توة 11 

قل تطتصسلا فكلطلدع1 نسقوء8 1 علؤئن1 مطكتته عنستع تاه أعتوجا عمتوتلمععا عانوتتهط ص 3 
كدوم ”523 عم (نوء8 تصدعة لعسصطعكل38) .مك1 انتمق!1 مانجتله اأمجتللدك]آ-لات؟ أوجووتنجن- علد 
2 تلا8 علتلطهة[1[ندا علع11531 مهد كل20تاط ععع520 2032 تام ناا طنهاه تلطاعة 1150 .تلخ طاكتته مهاه 
1111 طاتتعو م11 طتاع/38 .11ل كلة ممصدطنا6 تعاء:68517 دل طتتهة ا تقمع! مداه جتمصلاجهتز علمتاقط ةذ 23 
391 م11 1ع12؟ ا2تلطتها 

أوعمقطامن)ن؟1 علاتمقصروع 51 معلتلء أعنتووز عالوتمط ك عذز مطكتته معكتل عط معلتلء علهلتاد] .4 
6 013:81 تطتؤة 12/ق1كقطكتاط اناططهاكا .1ق طكتاط متقصتتاناط عل”570 “تدم نتستتاة8 دجو« تلخ عنلت] 
.115111 عم 1كاء؟و تقاا علاعة 15 201 12851112 ,؟1لطتلتلء للدسط )15 02منلاتا 

أع 2ب تلمتكا تع استاءع/7 .تاونسل جهتز علستلقط تنود 23 قطكتاه مقنتقطاه تأفصدد متعطءع) هلستمق وده علا 


.1061736101 تله 1ققطلة 1كلاع3 2ع 11طعل ”غ2 'اتتطصتمط“ 2 ته تمصع ا .1ه كله ططن اتج معلمعاء:103 ء15ل غ11 


معغصةط معمعاجا عاماتلطه1 2 .3.2 
عللطة ناط مهتزة[عقتتتة ااتةستتفكلب 0112323 ع10كاعةو خلط صباعنزنا قصتاكة تمتتع العو صتط* 7تعممكاناء اتقدوآ 
.11و 1الطاتلء متكلةا :5512© 511 51202ةمطا؟11د؟ 
زكتتطلاعء5 قطؤتاتط عطها عن 12ق1عقمطة علدمستهعلا؟ 011332 علة1ة01 لتناع/(10 351122 1أع22 قث ل 


.كتاوتساتلء اناطهعا 5ددع تمتمقطكتاه اناطصة؟1 معلتلء أعنتووز عاتتأعتقط س محلعتة اصتاط 


خأو نحطل ءعاوقع 711 7 0251جه]1 متعااعدء نهة11مرهئ5 اخصلله معلط زر 1 لمعءا علماسامعج1 علة1]15 ٠.‏ 
.كناوتدسلتاعتاءعط امممتزدعا ست [كنله1آ] ,ونستلتواوقع ععانتئز تقتاععع متعاعءترد عتاعوم ٠.‏ 
م 11 ع120كااء؟1 للتأعطط اجا 1ا5 01011 215316 علط منملاجحهئ9 112 111ناكنا طتتعو-متاعممط ,عوط ٠.‏ 


.كلاو المطلااء 501211202 صتدع لامصتاء خصللة امقمتزهعا 
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3213122 ع011ع12251 علفتةطتتكاه 2[131حط[ددك] [طاع نم 7 ح 82320151 علة121521]21 1110 1اء 13/1 ٠.‏ 
:ولتت كل1؟ 

ألكاء؟و كاع120ع1أعطط جم310 ططع2200 عصتعئز تلعاعو للاحةتز 4ل213102ط5ئناط متععاء مستاءءا اعوط ٠.‏ 
21111019611 عاع 71111 1111111171311 121151121311 نا 20162م01 لمتتحتتدل جاطا مجتحاه جتمساتلء طاعمعا 

متلآه وتمطلامة92 تاعاعصستااء2 00 علسمتتعاتء7 3(:32ة0طاه تتناىعنتنا حتتة[[ذتتكا تتعمصمئعع ستععاء لسن ٠‏ 
11و مط تناع 1162م طمتل 2 ستحتتك خط 

الكاعتعءع ,متاآه وتتطلاةئ8 2لطتنلصطة1211ع212م علفتة01 لطتناع/آ0 083:2ةطمط عطاعاتتعمط سنكلستك83 ل 
.-01151[نتطمعا تاعتة15 قمطه له عامط ععع انمز 

مطاحهةنز م015 ممتلآه وتلملتصتله كددء 1كاعو 0اط 02 متمطاحةتز مترءاعمطتاء] حياة ٠6‏ اسماعيل , توراة ٠.‏ 
.لع مط تساععل عمت 1ل كاعو 

تناع /إ0ا عطته اطع انها الخ 5] عذز تتعاعلستكء طعا مع تمتاعط 1259:01:12 منه ج17 منو[ه عتتصلحةز 2103 اتقمعك] 


.او تمصلاتء77 ممصملل علمتهاه 
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212111 ط كنال كدوظا ععلللطه '1‏ 3.3 


71 هد 76 علآا متصدمه طكتاه اتاطممو[ 


111 502 ع7 ع1[ متتطاكة طمتام تتاع135:5 
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1 502 76 علا متستمقطكن]! أوعصقطم 10 111 نمةقك]1 


1:1 501 76 ع1[ تائف طدنام 2352 1أث ؟11كا 
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تماءع1١ة‏ علتعلطة 1' 4 

رسالة كلمة التوحيد 1415216 11111211 .4.1 
وبه نستعين»38 بسم الله الرحمن الرحيمء عليه توكلتُ وإليه أنيب»37 الحمد لله الذى جعل كلمة التوحيد مفتاح الجنّة» والصلهة40 
والسلام على مَن أرسله إلى كاقة البريّة» وعلى آله وأصحابه العليّة النقيّة. وبعد, 
فيقول الملتجي إلى كَرَمْ ربّه البابي حافظ اسماعيل!4 بن محمد القونوي: إن الكلمة الطيّبةَ التي كانت قطب دائرة التوحيد ومركرٌ 
ميدان التفريد لا بدّ من فهم معناها المترنّب على مبناها؛ لِيَخْرّْجَ ذاكيُها عن رَبْقَة التقليد ويسرّح في رياض التحقيق والتأيبد؛ 
فحاولْتُ أن أَبَيّن معناها وأوضح مَبْنَاها معتصمًا بالله تعالى. 
قال الله تعالى: (لفَاعْلَمْ أَنَهُ لآ لَه إل للك الآية» [محمدء 47 /19] الأمر بالعلم بالتوحيد؛ للتنبيه2” على أنه مرجع جميع 
التسديدء*7 وقال عليه السلام: «أفضل الذكر لا إله إلا الله»*” ولا يخفى أنّ كونه أفضل الذكر إذا كان مع استحضار معناها 
وتصحي 45 مبناها 46 وقال عليه السلام: «مّن قال: لا إله إلا الله دخل الجئّة» 47 وقال عليه السلام:48 «من كان آخر كلامه لا 
إله إلا الله دخل الجنة» وفيه إشارة خفيّة عليّة إلى أتما يحب استحضابها في كل لحظة ومحة» ووجودُها ولو حكما في كلّ زمن وحين 
حيٌّ يأتيه الموت واليقين. 


اعلم أنّ سادات”7 علماء الأمّة أجمعوا على أنّ الكلمة الطيّبةَ تفيد الوحدةً دون سائر الأسماء السّنيّة» وجةُ إفادتما أنّ الاسم الأكرم 


عَلّعٌ لذاته العليّة» سواء قيل: إِنّْه علمٌ مرتحل أي, علمٌ من ابتداء الوضع بدون نقل» وهو المشهور عند الجمهور» أو علمٌ باعتبار 


3 رعاوية لسعن: 

**ر - عليه توكلت وإليه أنيب. 

7 رء ك: الصلوة. 

41 رء سء ك: اسمعيل. 

2 ك - لتنبيه. 

8 رك المنديب. 

” سنن ابن ماجه, كتاب الأدب 143؛ سنن الترمذي, أبواب الدعوات 13. 

ر - صحيح. 

وني هامش رء ك» س: فيه تعريض لأقوام يزعمون أَنَُم ذاكرون وهم في الحقيقة غافلون حيث غيّروا حروفها وحرّفوا معانيهاء وإلى الله المشتكي من مثل هذه البليّة 
لمؤدّية إلى الفتنة العظيمة. 

17 


6 


' مسند أبى داود, أحاديث أبي ذرٌ الغفاري 445. 


58 سنن أبي داود» باب في التلقين 3116. 


49 1 
رء س: ساداة. 
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الغلبة التقديرية0” وهو مختار الشيخ البيضاوي للدلائل العقلية؛!” فإذا كان علمًا يكون مدلوله الذات» فيفيد التوحيد[ظ/1] ولا 
يضرّه تعمّله على وجه كلّي؛ فإنّ تعمّل الجزئي بوجه كلّي لا يستلزم كلية المعلوم» وأُسْتُوْضِح بعموم الوضع وخصوص الموضوع له 


وجزئيته» فاندفع ما قيل:*7 إِنّه لو كفى ف التوحيد اختصاص المستننى بذاته تعالى؛ فقولنا: لا إله إلا الحمن أيضا توحيدء وإن لم 


5 


يكف واقتضى ما يفيده بحيث لا يجوّز العقل الشِتَكةَ لم يكن لا إله إِلَا الله توحيدا؛ لأنّْ الله تعالى لا يحضر ذاته على وجه 


ع 


التشخّص. وجه الاندفاع هو أن عدم الإحضار على وجه التشخخص يقتضي أن يكون الإحضار أمرًا كليا لا أن يكونّ المحضر أمرًا 


كليًا. وتحويرٌ الشركة إِنا يترتّب على الثاني»73 واستُوضح بزيد؛ فإنّ إدراكه قبل الرؤية على وجه كلي مع أنّه جزئيئ حقيقئ» والغلط 


2 


نشأ من اشتباه العارض بالمعروض» فيكون المستثنى حينئٍ أى, حينَ كونه علمًا للفرد الموجود واحدًا معيّئًا في نفسه وجزئيًا حقيقيًا 
بحيثُ لا يقبل الشركة أصلاء وإن لم يحصل في عقولنا إلا على وجهٍ كلي*” كإدراك زيد قبل الرؤية. والفرق بين كون المفهوم الكلي 
منحصرًا في الفرد في الخارج انّفاقًا بدون وضع”” وبين كون المفهوم الكلي منحصرا في فرد معيّن بالوضع» فلا حاجة إلى ما نقل عن 


الشيخ البيضاوي في هامش كتابه6” حيث قال: «وفيه نظر؛ لجواز أن يكون التوحيد مستفادًا من الشرع؛ أو من القرآن»7” انتهى؛ 


5 


لأنّ المراد كون اللفظ مفيدا للتوحيد بحسب دلالة اللفظء وقد بان58 تَحقّقهء ولهذا اعتبر الشارعٌ كونَ لا إله إلا الله توحيدًا دون لا 


ع 3 


5 


إله إلا البحمن؛ وأيضًا كونَ لا إله إلا الله توحيدًا بجعل الشارع توحيدًاء فيه شائبة الدور» إذ ثبوت الشرع يتوققف على التوحيد 
كوجوده تعالى» فلو توقّف التوحيد على الشرع لزم الدور» فلا تغفل”” على أن قوله في أصل الكتاب: «والحق أن الاسم الأعظم 
وصفٌ في أصله. لكثّه لما غلب عليه بحيثُ [و/2] لا يستعمل في غيره وعدم تطرّق احتمال الشركة إليه وصار كالعلم أجرى مجحرى 


العلم»90 لإيلام!6 هذا المنقول الذي نقله بعض خحَُشِِيهة© وقيل: «إنّ الحقّ أن إيجاب إحضاره تعالى على الوجه المذكور تكليفٌ بما 


8 وني هامش رء ك؛ س: الغلبة قسمان» تحقيقية وهي عبارة عن أن يُستعمل اللفظ في معنى ثم غلب على شخص معيّنء وتقديرية وهي عبارة عن أن لا يستعمل في 
ابتداء الوضع في غير ذلك المعنى» لكن مقتضى القياس أن يستعمل في غيره. 

71 حاشية القونوي على تفسبر البيضاوي, 153/1 (الفاتحة» 1/1). 

2 وفي هامش رء ك؛ س: قائله الفاضل عصام. 

53 وني هامش رء ك» س: دون الأول فا محضر هنا جزئي فيفيد التوحيد. 

** وف هامش رء ك» س: صرّح به الخيالي في تعريف العلم «بأنّه صفة توجب تمبيزا» الخ. ثم قال «والأمر في إدراكه بعد الغيبة عن الحواّ مشكل.» 
5 وف هامش رء ك2 س: مثل الرحمن»؛ فإنّه مفهوم كلي منحصر في الله تعالى» لكنه ليس بالوضع. 

“* وف هامش رء ك» س: وهو تفسيره الشريف. 

7” وهذا المنقول نقله مير صدر من المص ول ينقله غيره والله أعلم بصحته. | حاشية القونوي على تفسبر البيضاوي. 130/1 (الفاتحة» 1/1). 
5 وفي هامش رء ك» س: أى» ظهر منه. 

”” وني هامش سء ك: لكن المصنف صرّح في أواخر سورة الحجلا) «إنّ التوحيد يعرف بالسمع» وعن هذا قال فلا تغفل فليتدبّر. | (!) ك: الأنبياء. 
” أنوار التنزيل وأسرار التأويل» 26/1 (الفاتحة» 1/1) 
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لا يطاق؛ فالمطلوب93 إحضاره على وجه كلي ينحصر في فرد كون إحضاره تعالى كليا وانمحضر جزئيا حقيقيا كما صرّح به جم 
غفيرٌ من العلماءء*6 وعدم حصول التوحيد بالرحمن» لإطلاقه مضافًا إلى غيره كرحمن اليمامة»”2 انتهىء إِنْ أراد وجهًا كلا منحصرًا 
في فرد معيّن بالوضع فهو راجع إلى ما ذكرء لا وجه مغاير©6 له. وإِنْ أراد وجهًا كلا منحصرًا في فرد27 في الخارج فلا يفيد التوحيد 
مثل الرحمن. قوله: “لإطلاقه مضافا إلى غيره» كرحمن اليمامة”” ضعيف جدًا؛ أنه قولهم لمسيلمة68 الكذّاب لتعصّبهم في الكفر فلا 
يعبً7© به. ونقل علي القاري في رسالته المعمولة لبيان كلمة التوحيد عن الرهاوي أنه قال!7 في شرح المنار:72 «لا إله إلا الله 
كلمةٌ توحيدٍ إجماعًاء ولا يستقيم ذلك مالم يكن صِدرٌ الكلام نفيًا لكل معبودٍ بالحقّ» والله اسم للمعبود بالحقّ» ومثله يكون 
تناقضًا في القول» وهو محال في كلمة التوحيد للإجماع على صكّتها»7 انتهى» وهذا عجب منه؛ إذ الحكم في المستثنى منه بعد 
التُيا” أى» بعد إخراج المستننى عنه. وف التوضيح”7 ف قوله: له على عشرة إلا ثلاثة؛ إن قيل: إِنّه أطلق العشرةٌ على عشرة أفرادٍ 


ثم أخرج ثلاثةٌ بعد الحكم. وهذا”” تناقض ظاهرء ولا أظنّه مذهب أحدٍ»” انتهى: وكذا لا يظّ أحدٌ أنّه قال: حكم في صدر 


© وف هامش رء سء ك: إذ قوله: وعدم تطرّق الشركة يقتضي كونه كالعلم المرتجل في عدم تطرّق الشركة فيكون اللفظ مفيدا للتوحيد بحسب دلالة اللفظ والمنقول منه 
يوهم خلافه. 

© وف هامش رء ك س: وهو مير صدر الدين» ولم نر من غيره؛ والله أعلم بصحته. 
6 ك + إِن. 

وفي هامش رء سء ك: عصام وكازروني وسيلكوق وغيرهم. 

© حاشية القونوي على تفسبر البيضاوي. 130/1 (الفاتحة, 1/1). 

رء س» ك - ووجه. صِعّ هامش س. 

7 س - في فرد. 

© وني هامش س: بكسر اللام. 

” وف هامش رء سء ك: قيل: إِنَّ هذه القضية شخصية؛ لأنَّ مضمونه أنّ هذا الجنس منتف فيما عدا الفرد وما لازم هو قضية كلية وهو قولنا: كل ما يعتبر فردا له 
سوى هذا الفرد فهو منتف. 

” الرهاوي: وهو عبد القادر بن عبد الله الفهمي بالولاء» الرهاوي ثم الحراني» أبو محمد: رحّالء عالم بالتراجم من حقّاظ الحديث. ولد بالرها وتو بحرّان. (ت. 
2 م االأعلام للزركلي 40/4. 

1و بتاقال. 

” وهو حاشية الرهاوي على شرح المنار هذه الحاشية للعالم العامل الفاضل الهمام الأستاذ العلامة الشيخ يحبى الرهاوي المصري؛ وشرح المنار في أصول الفقه 
للشيخ الإمام أبي البركات عبد الله بن أحمد المعروف بحافظ الدين النسفي (ت. 710) كتاب في أصول الفقه يعدٌ من أهمٌ المتون الأصولية. 

7 رسالة التجريد في إعراب كلمة التوحيد, للعلىَ القاري» 12. 

“” ك + الثنياء. 

7” كتاب التوضيح في حل غوامض التنقيح» لصدر الشريعة عبيد الله بن مسعود بن تاج الشريعة الحنفي البخاري (ت. 747ه/1346م) كتاب في علم أصول 
الفقه يشرح كتاب التنقيح للمؤلف نفسه الذي يعد من أهمٌ الكتب الأصولية وأكثرها شهرة حيث أورد فيه أمورا فقهية هامة بأسلوب موجز ومبدع. 

“” وف هامش سء ك: وثي التوضيح «واختلفوا في!!) كيفية عمل الاستثناء؛ ففي قوله: له علي عشرة إِلّا ثلاثة لا يخلو إما إن أطلق العشرة على التسعة؛ فحيقذ 
قوله: إِلّا ثلاثة بيانا لهذاء فهو: كما قال: ليس له علي ثلاثة؛ فيكون كالتخصيص بالمستقبل» أو أطلق العشرة على عشرة أفراد ثم أخرج ثلاثة بعد الحكم؛ وهذا تناقض 
ظاهر وإنكار بعد الإقرار ولا أظنّه مذهب أحدء أو أخرج ثلاثة منها قبل الحكم ثم حكم للباقي» أو أطلق مجموع عشرة إلا ثلاثة على التسعة فكائه علي سبعة 
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الكلام بنفي كل معبود بالحقّ» ثم أخرج الله تعالى عنه؛ لأنّه تناقض صريح, فالحكم بنفي كل معبود بالحق بعد استثنائه تعالى عنه» 
لكن لضيق العبارة يعبّر أولا قبل الاستثناء بالحكم ظاهرًا غير مراد» والأؤلى التعبير بلا حكم على النسبة التقييدية وعدم التعبير 


بالنسبة التامّة تحاشِيًا عن التناقض ولو صوريًا بل الأولى أن مجعل مجموغ لا إله إلا الله اسمًا لقولنا: [ظ/2] الله إله فقطء أو لا إله 
غير الله موجودء فيحكم بعد تكلم المجموع؛ ولا يحكم على المستثنى لا حقيقة ولا ظاهراء فيتعاّق الحكم حينئذٍ على مجموع لا إله إلا 
الله فلا يتوم التناقض أصلاء وهذا الوجه مختار بعض مشايخنا الحنفية» فحينئذٍ يكون المركب موضوعًاة” للباقي وضعًا كليًا ونوعيًا. 
وأجاب عن إشكال الرهاوي علينٌ القاري «بأنَ المنفيّ في صدر الكلام مفهومٌ كلي كالإله والمأخوذ في مدلول الجلالة فرد خاصّ 
من مفهوم الإله. بمعنى أن لفظة الله علمٌ للمعبود بالحق الموجود الخالق العالم» لا أنّهك” اسم لذلك المفهوم الكلي كالإله»0” انتهى 
حمل إشكال الرهاوي على أنَّ1!ة لفظة الله اسم لمفهوم كلي؛ فيكون استثناء الشيء من نفسه فيكون تناقضًا في الكلام. وأجاب بما 
ذكره وهو ليس بشيء؛ أمَا أولاً؛ فلأنَ كلامه لا يُلائه”” ما ذكره حيثُ قال في صدرةة الكلام: نفي كل معبود, والله اسم المعبود 
بالحقٌّ» وترك لفظ الكل المفيد للعموم في قوله: والله» وذكر بدله اسم المعبود بالحقٌ» وهذا التعبير مختص بالعَلمء وثي المطول54 
«والله اسم للذات الواجب الوجود»:57 وكذا قاله غيره. وأمّا ثانيّا؛ فلأنٌ التناقض إِثا يلزم إذا حكم على المستثنى منه قبل الثنيا©ة 
فيرجع إلى ما ذكرناهء57 وأا إذا حكم بعد الثنيا” فلا تناقض» بل يلزم حينئذٍ عدم إفادة التوحيد لا التناقضء وأمًا ثالمّا؛ فلأنَ 


كون الله اما لمفهوم كلي لم يقل به أحدٌ من يُعتنى به. ًا صدر سهوًا عن شرذمة قليلة حقيرة» وحمل كلام الرهاوي عليه في غاية 


من السخافة. وقول الرهاوي: كلمة توحيد إجماعًا يردٌ هذا الاحتمال؛ لأنّه على هذا التقدير لا يكون كلمة توحيد. والاسمُ الأكرم 


فحصل في كيفية عمله ثلاثة مذاهب» انتهى» والمذهب الأخير هو المناسب لكلمة التوحيد لما ذكرنا في أصل الرسالة بقولنا فيحكم بعد تكلم المجموع. | 219 ك - 
ئي. 

7” شرح التلويح على التوضيح. للتفتازاي» 2/ 41. 

رت موطيا: 

7 ك: لأنه. 

رسالة التجريد في إعراب كلمة التوحيد, للعلىَ القاري» 12. 

ال 

56 سء رء ك: يلايم. 

وني هامش سء ك: وذكر أوّلا لفظة كل وترك ثانيا في قوله: والله اسم المعبود ال 

** كتاب المطول شرح تلخيص المفتاح ف علم المعاني والبيان والبديع لسعد الدين التفتازاني (ت. 1390م./792ه.). 
7 المطول شرح تلخيص مفتاح العلوم, للتفتازاني» 1/ 131. 

6 ك + الثنياء. 

7 وف هامش رء س» ك: من تقرير الإشكال وجوابه ما ذكرناه لا ما ذكره. 

5 ك + الثنياء. 
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مرفوعٌ على البدلية من محل اسم لا” فإنّ محلّه مرفوع على الابتداء» فأبدل الاسم الأعظم من محلّه لانتقاض النفي بإلاء أو بدل 
من الضمير المستتر في الخبر» وهو الأولى؛ لأنّ البدل من الأقرب أقوى من الأبعد» وأيضًا يكون البدل من لفظ المبدل منه حيتقئدٍ» 
[و/3] وعلى الأول يكون من محلهء والإبدال من اللفظ أولى من المح قال أبو حيّان في تفسيره: «قالوا: هو بدل من اسم لا 
على الموضع» وهو مشكل؛ لأنّه لا يمكن تقدير تكرار العامل» مثاله أن تقول: لا رجل إلا زيد» والذي ظهر لي أن ليس الا الله 
بدلا من إله. ولا إلا زيد بدلا من لا رجل» بل هو بدل من الضمير المستكنٌ في الخبر المحذوف؛ إذ التقدير لا رجلّ كاآئنٌ» أو 
موجودٌ إلا زيدًا»94” انتهى» وجوابه أَنّ!” النسبة المأخوذة في تعريف البدل أعمّ من أن تكون2” بطريق الإثبات» أو النفي؛ فما 
نسب*” إلى المتبوع بعينه فهو منسوب بعينه إلى التابع؛ غايته التفاوت بينهما نفيًا وإثبانًَ. والتفصيل4” في شرح الكافية للعارف 
الجامي.”” والبدل بدل البعضء لكن لما كان البدل مما يتناوله المبدل منه عُلم أنه بعضه. فلا يحتاج إلى رابطة» بخلاف قبضت المال 
بعضه: وكذا الكلام في نحو ما قام أحد إلا زيد وما ضربت أحدا إلا زيداء فمثل هذه المواضع في حكم المستثنى من قوم لا بِدّ في 
بدل البعض من ضمير راجع إلى المبدل منه» قال الزمخشري: «لا إله إلا الله جملة تامّة من غير تقدير الخبر» فأصل لا إله إلا الله الله 
إلهء فلمًا دخل لا وإلا قدّم الخبر وخر المبتدأ وانقلب المسند والمسند إليه؛ فلفظة لا إله مبتدأ وإلا الله خبره»”” وسرّه ما نقل عن 
شرح عقيدة الطحاوي «إِنّ إثبات التوحيد بحذه الكلمة باعتبار النفي والإثبات المقتضي للحصرء” فإنَّ إثبات المجرد قد يتطرّق 


إليه الاحتمال؛ ولهذا والله أعلم لما قال تعالى: وَاِهُكُمْ إلَهُ وَاجِدّ»ه قال بعده: طلا إله ِلآ هُوَ)» [البقرة» 2 /163] فإنّه يخطر 


”* وت هامش ر س ك: ولما كان بدلا من محلّه البعيد لا إشكال بأنَ لا لا تدخل على المعارف؛ لأنّ محله البعيد مرفوع على الابتداء ولا دخل فيه للفظة لا. 

'” تفسير البحر المحيطء أبو حيّان» 1/ 75 (البقرق» 158) 

3 رء س» ك: أن. 

52 رسن لك : يكون. 

5 وفي هامش رء سء ك: وكون المبدل منه في حكم السقوط ليس بكلي بل هو قد يكون مقصودا بالنسبة أيضا أشار إليه صاحب الكشاف في قوله تعالى: 
وَجَعَلُوا يِه سْكَاءَ الِنَّ [الأنعام» 100/6] ورضي به النحرير في المطول» فلا إشكال بأنَّ التوحيد لا يتمّ إلا بإثبات الألوهية ونفيها عمّا سواه فالمبدل منه ليس 
بمقصود بالنسبة. 

94 ر: التفضيل. 

©” وفي هامش رء سء ك: حيث قال: «فإن قيل: هذا الحدّ لا يتناول البدل الذي بعد إلاء مثل ما قام أحد إِلّا زيد إن زيدا بدل من أحد وليس نسبة ما نسب إليه 
من عدم القيام مقصودة بالنسبة إلى زيد بل النسبة المقصودة بنسبة ما نسب إلى أحد نسبة القيام إلى زيد» قلنا ما نسب إلى المتبوع ههنا القيام, فإنّه نسب إليه نفيا 
ونسبة القيام بعينه إلى التابع مقصودة؛ ولكن إثباتا فيصدق على زيد أنه تابع مقصود نسبته بنسبة ما نسب إلى المتبوع»17) وأيضا هو بدل من محل بعيد وعامله 
العامل المعنوي فهو مكرّر بعينه في البدل. | 7!) شرح ملا جامي على متن الكافية في النحو, ملا جامي» 2/ 6. 

” شرح نخبة الفكر, لعلي القاري» 129/1. 

” وني هامش ر» ك؛ س: الحصر هنا حصر الصفة على الموصوفء فإِنّ الإله يتضمّن معنى الوصف ويمكن أن يكون القصر بدون اعتبار الإفراد والقلب والتعيين إذا 
كان المخاطب بهذا القول موافقا للمتكلم في مضمونه وإلّا فيعتبر الافراد وأخويه؛ ثم المراد بالوجود إن كان مطلق الوجود فالقصر إضائي بالنسبة إلى متنع الوجود دون 
ممكن الوجود» وإن كان وجود الواجبء فالقصر حقيقي هذا خلاصة ما ذكره الرهاوي في شرح المنار وفيه تأمّل فتديّر. 
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ببال أحد خاطرٌ شيطاني هَبْ أيء سلّمنا أنَّ إلهنا واحدء فلغيرنا إله غيره فقال تعالى: 9لا إله إلا هُوَ» [البقرق» 2 /78»]163 
وأمَا الإشكال” بأنّ الخاصّ لا يكون خبرًا عن عام فلا يقال الحيوان إنسان: فكذا هناء فجوابه أنَّ في لا إله إلا الله لم يخبر بخاصّ 
عن عاءٌ؛ لأنّ العموم منتفيٍ»[ظ/3] والكلام إَِا سبق لنفي العام وتخصيص الخبر المذكور بواحد من أفراد ما دلّ عليه اللفظ 
العام فيصحٌ ما أحد قائمًا إِلّا زيد» وعدم صحة ما الحيوانُ إِلّا إنسان لفسادٍ الحصرء لكن يرد عليه أنَّ الاستثناء حيتقذٍ يكون 
مفرّغا ظاهرا؛ إذ كون المستثنى خبراء أو فاعلا مثلا خصوص بالاستثناء المفرّغ» وقد حكم صاحب التلويح”9! بعدم صكخته في 
بحث ألفاظ العام فقال: «ولا يجوز أن يكون الاستثناء مفرّغا واقعًا موقع الخبر؛ لأنَ المعنى على نفي الوجود عن آلحة سوى الله 
تعالى» لا على نفي مغايرة الله تعالى عن كل إله»!"! انتهى. ونقل عن ابن كمال باشا في حاشية على التلويح أنه قال: 

يعني إن102 الاستثناء هنا لا يجوز أن يكون مفرّغاء بأن يكونّ الخبر المحذوف عامًا كموجود» ويكون إلا الله واقعًا موقعّه كما وقع إلا 

زيد موقع الفاعل في نحو ما جاءني إلا زيد» لأنّ المعنى على نفي الوجود عن إله93! سوى الله تعالى» وهو إِنّما يحصل إذا جعل 

الاستثناء بدلا من اسم لا على المْحك» إذ حينئكٍ يقع الاستثناء موقع اسم لاء فيكون خبر لا خبرا له فينفي الوجود عن إله سوى الله 

تعالى كما هو المطلوب لا على نفي مغايرة الله تعالى عن كل إلهء وهو الذي يفيده الاستثناء المفرّغ؛ لأنّه لما قام مقام الخبر كان القصد 


إلى نفيه كالخبر فيفيد نفي مغايرته تعالى عن كل إله ولا يحصل104 به التوحيد كما لا يخفى105 انتهى 106 


5 شرح العقيدة الطحاوي؛ صدر الدين محمد الأذرعي» 1/ 72. 
” وني هامش رء ك؛ س: وما الاعتراض بأنّهِ يلزم أن يكون المبتدأ نكرة والخبر معرفة» فجوابه علم من القول بأنّ أصله الله إلهء فقدّم الخبر وأخّر المبتدا وبأنّ الدكرة إذا 
وقعت في حيّز النفي كانت بمنزلة المعرفة نحو ما أحد خير منكء والاعتراض بِأنْ لا لا تعمل في المعرف, مدفوع بن ابن الجئي وابن الشجري جوزا عملها في النكرة 
والمعرفة كذا في المغني. 
وهو كتاب شرح التلويح على التوضيح لأتن التنقيح في أصول الفقه لسعد الدين التفتازاني» (ت. 792 ه.) وهو شرح بالقول شرح تنقيح الأصول للقاضي 
صدر الشريعة (ت. 47ص ه.) في علم أصول الفقه. 
101 7 5 

شرح التلويح على التوضيح, التفتازاني » 1/ 102 
١‏ رءس» ك: أن. 
س - عن إله صح هامش. 
4 وني هامش رء ك» س: ولا يحصل به التوحيد فيكون قريبا ثما ذكره العارف الجامي في سلسلة الذهب نقلا عن بعض «إنّ معنى لا إله إلا الله ليس شيء ثما 
يدعى إلا غير الله» قال علي القاري فهو غير صحيح بل كفر صريح» انتهى» ولو كان المعنى على كون الاستثناء مفرغا نفى مغايرته تعالى عن كل إله لزم الأمر 
العظيم؛ لأنّه يقتضي اعتراف تعدّد الآلحة وأنّه تعالى ليس مغايرا لحا وهذا يلزم لما اختاره جار الله العلامة لزوما أظهر من كون الاستثناء مفرّغا على كون المعنى ما زعمه 
النحرير فلا جرم أنه ليس كذلك. 
7 لم أقف على هذا الكتاب. 


106 انتهى كلام ابن كمال باشا في حاشية على التلويح. 
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والظاهر أن هذا بناء على أن مجموع إلا الله خبر قائم مقام الموجود» أو إلا بمعنى غير كما صرّح به صاحب التوشيح في حاشية 
التلويح» وفيه بحث؛ لأنّ النحرير قال في المطول في قول صاحب التلخيص: «يتوجّه97! النفي إلى مقدّر عام هو مستثنى منهه 
لأنّ إلا للإخراج والإخراج يقتضي مخرجًا»8"! فصرّح بأنَ إلا ليس من تتمّة الخبر ولا بمعنى غيرء وقول التلخيص: «يتوجّه النفي 
إلى مقدّر عام مناسب للمستثنى منه في جنسه؛ فإذا أوجب منه شيء [و/4] بالا جاء القصر»”9! صريح في أنَّ الخبر في الحقيقة 
محذوف» والنفي متوجّه إليه والمستثنى ليس بمنفي حقيقة بل جعل موجبا بإلاء وقال في المطول: «الفاعل في الحقيقة هو المستثنى 
منهء وإلا فكيف يُسّد الفعلٌ المنفي إلى الفاعل المراد وقوعٌ الفعل منه»1!9! وهو صريح أيضًا في أن الخيرَ والفاعل في ما زيد إلا قائم 
وما قام إلا عمرو هو المحذوف. وف التلويح في بحث الاستثناء ما جاءني إلا زيد «لإثبات مجيء زيد بأبلغ وجه وأوكده»!!! وفي 
موضع آخر منه قال المحقق: «و*!! الاستثناء المفرّغ متّصل معرب على حسب العوامل فيكون من تمام الكلام ويفتقر إلى تقدير 
مستئنى منه»13! ولهذا قال في المطول: «يقدّر في ما ضرب إلا زيد أحدّ وفي ما كسوته إلا جبةً لباسًا»44!! فعلم من مجموع هذا 
البيان أن لا إله إلا الله» تقديره لا إله موجود إلا الله؛ فالنفي متوجّه في الحقيقة إلى الخبر المحذوف؛ فيفيد نفي”!! الوجود عن آلهة 
سوى الله تعالمى وإثباته له تعالى على أبلغ وجه وأوكده كما اعترف به في9!! نحو ما جاءن إلا زيد؛ فأين إفادثُه نفي مغايرة الله 
تعالى عن إله» فالعجب”؟!! منه ومن تبعه» كيف ذهلوا عن ذلك مع التصريح به في مواضع عديدة في كتبه» فلا ريب في صحّة 
الاستثناء المفرّغ في الكلمة الطيّبة» بل في رجحانه لكونه ظاهرًا في القصرء والبدل ليس في هذه المرتبة من الظهورء واختار كوتّه 


مفرّغا الفاضلْ مصنفك في شرح المصباح قولٌ أرباب المعاني في بيان وجه إفادة النفي والاستثاء الحصر في الاستثناء المفرغ يتوجّه 


7'! وني هامش رء سء ك: أوّله «ووجه الجميع أن النفي في الاستثناء المفرغ يتوجّه إلى مقدّر عام مناسب للمستثنى منه في جنسه وف صفته؛ فإذا أوجب منه شيء 


إلا جاء القصر». 

المطول شرح تلخيص مفتاح العلوم, التفتازاني» 1/ 403. 

التلخص في علوم البلاغة, السكاكي, 1 / 40. 

"1 المطول شرح تلخيص مفتاح العلوم, التفتازاني» 1/ 403. 

'!! شرح التلويح على التوضيح. التفتازاني» 2/ 54. 

72 ك - الاستفاء. 

3 المصدر السابق» التفتازاي» 2/ 50. 

4 المطول شرح تلخيص مفتاح العلوم, التفتازاني» 1/ 404. 

ر - متوجّه في الحقيقة إلى الخبر امحذوف فيفيد نفي» صح هامش. 

ر - في نحو. 

وف هامش رء سء ك: والقول: ‏ بأنَ مرادهم أنه خبر لفظا قائم مقام المحذوف“ضعيف؛ لأنَّ امحذوف ليس نسي بل هو منوي: كما صرّحوا به في مواضع 
عديدة ومجرد توجّه النفي إلى المستثنى بحسب الظاهر لا يستلزم امحذور المذكور. 
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إلى مقدّر عام8!! إلخ.19! يؤيّد20! ما ذكرناه» لكنّ المشهورٌ البدليةٌ فلا يعرف له وجةٌ وجية مع أن كونه بدلا يحتاج إلى تكلّف 
كما #معت إشكال أبي حيّان!2! في كونه بدلا من محل اسم لاء وإن كان مجابا بأوضح البيان. ومن هذا التقرير انكشف ضعفُ 
ما نقل2”! عن [ظ/4] ابن الصابغ3”! من أنه قال: «إذا قلت: ما قام أحد إِلَّا زيد؛ فإِلّا زيد هو البدل,24! وهو الذي يقع في 
موضع أحدِء فليس زيد وحده بدلا من أحدء فإلَا زيد بيانٌ لأحد الذي ثفيت عنه القياة»125 وجه الضعف ما مب من أنّ إِلَا 
للإخراج26! ولا يحصل بما ذكره إثبات الألوهية لله تعالى بالمنطوق. بل يحصل بالمفهوم وهو غير معتبر عند الأكثرين. بقي الكلام 
في أنه على ما اختاره الزمخشري لا يكون الاستثناء مفرّغا؛ لأنّ إِلّا الله خبر حقيقةً لا قائعٌ مقام الخبر» ونقل عن الإمام الرازي أنه 
قال:27! «هذا الكلام لا يحتاج إلى تقدير وتقدير النحاة فاسد؛ لأنّ نفي الحقيقة مطلقة أولى من نفيها مقيّدة, فَإِتا إذا انتفت 
مطلقة كان دليلا على انتفاء الماهية مع القيد» وإذا انتتفت مقيّدة بقيد مخصوص ل يلزم نفيها مع قيد آخر». ويرد عليه ما يرد على 
الزخشري» إذ قد تقرّر في موضعه, أن كون المستثنى معريًا على حسب العوامل مختص بالاستثناءة”! المفرّغ» وقد عرفت أن 
الاستثناء المفرغ فيما يكون المستئنى منه محذوفا”2!» ويمكن التقصّى عنه بأنّ مرادهما بالخبر» الخبرُ صورةٌ إذ التقديدٌ الله إله» فلمًا 
دخل لا وإلا قد الخبر وأخر المبتدأ وانقلب المسند والمسند إليه كما مد آنقّا فيصحٌ أن يكون المستئنى خبرا صوريًا في غير الاستثناء 


المفرّغ كما يصحٌ أن يكون اسم الفاعل في نحو الضارب زيدًا صلةً صورةً» ولا يخفى عليك أنه يرد على ما اختاره ما مرّ من أن 


5 وف هامش رء س» ك: مناسب للمستئنى منه في جنسه وفي صفته» فإذا أوجب منه شيء بإلا جاء القصر. 
119 1 

رذأه. 
ولب رويد 


21! وفي هامش رء سء ك :وأيضًا صرّح حسن جلبي وغيره «بأنّ البدل الاستثنائي يخالف سائر الإبدال؛ لأنّه بدل ظاهري بمعنى التابع في الإعراب» ولذا قال الرضي: 
أن هذه البدلية معاملة لفظية لا فرق بينها وبين النصب على الاستثناء اتّفاقا وكلاهما استثناء» وسيجيء توضيحه. ولما كان في البدلية هذه المناقشة حسن الذهاب إلى 
كونه مستثنى مفرغا»» وقال مصنفك في شرح المصباح «الرفع متعيّن في قولنا: لا إله إلا الله؛ إذ المستثنى ههنا مفرّغ نحو ما زيد إلا قائم فَإن التفريغ يجري في المبتداً 
والخبر». 

في هامش رء سء ك: وف المغني «لأنّ الاستثناء إخراج وما قام أحد إلا زيد مفيد لإخراج زيد» فظهر وهن ما قاله ابن الصابغ. 
ما وجدت المعلومات في حق ابن الصابغ وأقواله. 

12 وق هامش ر2 ك2 س: أي بدل الكل. 

125 م أقف عليه. 

6 


15 


4 


“! وني هامش رء سء ك: ولا إخراج حيتئذ ولا يفيد القصرء وهو مخالف لما ثبت في علم البلاغة وفن البراعة؛ لأنّه على هذا التقدير يكون إِلّا جزءٌ من البدل» 
والنفي يتوجّه إلى مجموع إِلَا زيد أي» غير زيد» ولا يكون ما بعد إِلَا موجبا والكل يخالف لقولهم: والنفي في الاستثناء يتوججه إلى مقدّر عام؛ فإذا أوجب منه شيء جاء 
القصر وكذا الكلام فيما إذا كان المستثنى منه مذكورا؛ فلا تغفل. 

77 التفسير الكبير» الفخر الرازي» 4/ 174. 

8ت #الامساة: 

7 وفي هامش رء ك» س: وعلى ما اختاره الزمخشري والإمام لا يكون المستثنى منه محذوفا؛ لأنَّ الإمام أنكره» وقال تقدير النحاة فاسدء وكذا مراد الزمخشري أنه لا 


حذف قِ الكلام. 


27 


المعنى حينئذٍ نفي مغايرة الله تعالى عن كل إله» إن صحٌ ما ذكره النحرير ومن تبعه في الاستثناء المفرّغ» بل هذا30! أولى به من 
ذلك؛ ولا يتمشّى الجواب عن إشكاهم هنا من أن الخبر محذوف فيه والنفي متوجّه إليهء ويبعد أن يقال: إِنّ الشيخين!3! ذهلا 
عن كون المعنى ذلك» فلا جرم أن ما ذكروه ضعيفء فما اختاره العلامة الزمخشري [و/5] لكونه إمامًا شاهدً1321 على ما قلنا من 
«حسن الاستثناء المفرّغ في كلمة التوحيد»» وقول الإمام: «وتقديرة*! النحاة فاسد؛ لأنَّ نفي الحقيقة إلخ.» سيجيء جوابه بأنَّ 
كون الخبر المحذوف ممكنًا أولى» فإشكاله مندفع به ويرد على الإمام إشكال.134 وهو أنّ الاستثناء منحل إلى الجملتين إحديهما 
مثبتة والأخرى منفيّة عند الشافعي» والإمام الرازي من الأئمّة الشافعيّة» فكيف يدّعى أن الكلمة الطيّبة جملة واحدة» وأيضا أن 
الحكم في الاستثناء بعد الثنيا”3! وهنا الحكم مع المستثنى» إذ لا حكم حيتئذ بدون المستثنى» وهذا الإشكال الأخيرُ يردُ على 
الزمخشري أيضًا مع اعتراضٍ آخرء هو أنّ علماء36! الحنفيّة قالوا: إن إثباتِ الوجود له تعالى إِمّا بطريق الإشارة» أو بطريق الضرورة» 
وما اختاره صاحب الكشاف مخالفٌ لذلكء ولو حمل الخبر على الخبر الصوريّ لاندفع الإشكال بالمرّة» ولو قيل: إِنّ المعنى بحسب 
المآل ماهية الألوهية منتفية عن كل شيء ثابتٌ له تعالى لم يبعد فحيتئذٍ يوافق القاعدة المقرّرة عند الأئمّة» إذ حيقذ تحصل37! 
الجملتان عند الشافعي» وإثبات الألوهية له تعالى بطريق الإشارة» أو الضرورة فيندفع الخندشة»138 نقل”13 عن الإمام خليل أنه 
قال: «الحكم بنفي الماهية بدون اعتبار الوجود واتصافها0*! به كنفي السواد نفسه بعيد فكما أنَّ جعل الشيء لا باعتبار الوجود 
بعيد» إذ لا معنى لجعل الشيء وتصييره نفسه فكذلك نفيّه ورفعه أيضا بعيدٌ»14!1 وأجيب بأنّ نفي الماهية باعتبار الوجود ينتهي 
بالآخرة إلى نفي ماهية باعتبار نفسهاء وذلك؛ لأنَّ نفي انّصافها بالوجود لا يكون باعتبار اتصاف ذلك الاتصاف بالوجود إلى ما 


لا يتناهي فلا بدّ من الانتهاء إلى اتصاف منتفيٍ بنفسه لا باعتبار اتصافه بالوجود دفعًا للتسلسلء» ويرد عليه [ظ/5] أن الوجود 


30 وفي هامش رء ك» س: أيء كون المعنى نفى مغايرة الله تعالى عن كل إله أولى به أي, بما اختار آه. من ذلك كون الاستثناء مفرّغا. 
31! وني هامش رء ك؛ س: أي» جار الله العلامة والإمام الفخر الرازي. 
58 ك ر - شاهد. 
354 25-0 
ر: شرير. 
4 وف هامش رء سء ك: هذا الاشكال ليس بوارد على الشيخ الزمخشري. 
5 ل ر + الثنياء. 


36 ر») س» ك: العلماء. 

3 ر» س» 2 يحصل. 

8 وف هامش رء ك» س: أي» الإشكالات المذكورة من كون المستثنى معربا على حسب العوامل مع أنّه غير مفرّغ ومن كون المعنى نفي مغايرته تعالى عن كل إله 
وكون الحكم مع المستثنى وعدم كونه جملتين. 


”3 وف هامش رء سء ك: الناقل علي قوشجي في رسالة التوحيد. 
0 ل ب اتضافهما: 
41 


ر - نفيه ورفعه أيضا بعيد. | لم أقف عليه. 
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أمرٌ اعتباريٌ على المختار فلا يلزم التسلس المحالُ» والجواب عن أصل الإشكال أنّ نفي الماهية وانتفائها ليس كوجودها أى» ليس 
كجعل الماهية42! ألا يُرى أنّ ماهية اجتماع النقيضين وارتفاعهما وماهية شريك الباري منتفية» والحكم بما صحيحة:؛ وقيل: إِنَّ 
إلا ليسث أداةً الاستثناء بل بمعنى غيرُء وهي مع الاسم المكرّم صفةٌ لاسم لا باعتبار محلَ» نقله الشيخ عبد القاهر عن بعضهم؛ 
فالتقدير لا إله غير الله موجودء ولا يخفى أن حمل إِلّا على معنى غير ضعيفٌ لإمكان الاستثناء» ومن جهة المعنى ضعيف أيضاء؛ 
لأنّ المقصود من هذه الكلمة أمران؛ أحدهما نفيئ الألوهية عن غير الله تعالى والآخر إِثْباتًا له تعالى» ولا يفيد التركيب حينئذ 
الأخير إلا بطريق المفهوم وهو مختلف فيه معتبر عند الشافعي دون الأثمّة الحنفية» فلا جرم أنّه ضعيف لا يعبأ به فرفع الاسم 
المكرّم حيتئذ بطريق الصفة؛ لأنّ إلا مرفوع على هذا التقدير» ولكونه في صورة الحرف أعطي إعرابه بما بعده» وقيل: إِنّه مرفوع بإله؛ 
أنه بمعنى مألوه من أله بمعنى عَبَدَ43! فيكون مثل أقائم الزيدان فيكون مرفوعًا على أنه نآئب الفاعل واستغني به عن الخبر» والرد 
أن إَِا ليس بوصف مردود؛ لأنّ كون إله1*4 بمعنى المألوو مما صرّح به الشيخ البيضاوي”*1 على أَنّه مأخوذ من أَلَهَ بمعنى عبد, وأمّا 
عدم التنوين مع أنه لكونه مشايمًا بالمضاف يوجب إعرابُه وتنويثه؛ فلأنٌ حذف التنوين جائرٌ في مثله» وعليه قوله تعالى: هَذْلا 
غَالِبَ م [البقرق» 160/2]: وكذا قولنا: لا بد من كذاء أو لكذا قيل:46! «وذهب ابن مالك إلى أن مثل هذا معرب» لكنّه 
انتزع تنوينُه تشبيهًا بالمضاف»7*! هذا كلامه ملخّصًا انتهى» وقيل: «إنّ لا إله في موضع الخبر وإلَا الله في موضع المبتدأ»48! ولا 
يخفى وهنّه؛ لأنّه يلزم منه كون الخبر مبتيًا مع لا [و/6] وهو لا يبنى معها”*! إِلَّا المبتدأ إِلّا أن يقالّ: إن الخبر لما قدّم على المبتدأ 
عُومِل له51! معاملة الاسم فبني لعلّ هذا مراده» وقد نسب هذا القول إلى الشيخ الزخشري!”5! وهو إمام في العلوم العربية ولعله 
ظفر بما ذكرناه» فجملة الأقوال في رفع الاسم الأكرم خمسةٌ على البدلية» وهو المشهور عند الجمهور» وعلى الخبرية كما نقل عن 


صاحب الكشاف و«الإمام الرازني» وهو أقوى من الوجوه الباقية ودون الأوّل» وعلى كونه صفدً» وهي ما نقله الشيخ عبد القاهر 


2 


2 وف هامش رء ك» س: وجه عدم كون الماهية مجعولة هو أنه لا مغايرة بين الماهية ونفسها حتى يتصوّر توسّط جعل بينهما بخلاف النفيء فَإنّه لا جعل فيه حتى 
بقالة إنه لا مخايرة بين الماعية تونفبيها فلا يقائن.نفي الماهية وانتفاتها على جملها؛ إذ جعل لماعي تلك الماهية لآ يعضور لاف النفي وانضاتها ي'تفببها. 

3 لغة الموارد, 44. 

44 رء ك: إلما. 

7 تفسير البيضاوي. 1/ 26 (الفاتحة» 1/1). 

6 وف هامش رء ك» س: قائله شارح الإظهار نتائج الأفكار. 

7 نتائج الأفكار, 46. 

48 ذخيرة العقبى شرح سنن النسائي, 3/ 395. 

5 ك: مع لا. 


50 
حال 


51 وفي هامش رء ك؛ س: وإن كان المختار الصحيح عدم نسبته؛ لان مختاره عكس ذلك :كما مر بيانه. 
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عن بعضهم, وعلى كونه مفعولَ مالم يُسمٌ فاعله» وعلى الابتداء» وهذه الثلاثة الأخيرة أضعف كما عرفته؛ والأخير أَرْدَاً من الكل؛ 
ولو قيل: إِنّه مستئنى مفرّغ قائم مقام الخبر لكانت”15 الاحتمالاث في رفع اسمة13 الجلال ست وأمّا جوازٌ النصب في الاسم 
لأعظم فعلى الاستثناء من الضمير في الخبر المقدّرء فإِنٌ في الكلام الغير الموجب التامٌ يجوز النصب على الاستثناء» وإن كان البدلية 
أفصح كما في قوله تعالى: «إمَا فَعَلُوهُ إِلّا ِيلاً منْهُةْ) [النساءء 66/4] على قراءقء وفي قوله تعالى: «إولَا يَلَْفْتْ مِنْكُمْ أَحَدّ إِلّا 


ْرَآنَكَ) [هودء 81/11] وهذا في القراءة المتواترة» فلا كلام في جواز النصب وف فصاحته وإن كان الأفصح هو البدلية» لكن 


لنصب لم يقع في القرآن» وقيل: يجوز النصب أيضًا على أن يكون إلا الله صفةٌ لاسم لا باعتبار محلّه القريبء فإنّه منصوب بلاء 
لكن يكون إِلّا حينئذ بمعنى غير» وقد عرفت ضعفّه من جهة الصناعة النحوية» ومن جهة المعنى في بيان احتمال كونه مرفوعا على 
أنّه صفة لاسم لا باعتبار محلّه البعيد» فالاحتمالات في قول إِلَّا الله ثمانية؛ لأنّ في رفع الاسم154 الأعظم احتمالات سنّة كما 
عرفته» وفي نصبه احتمالان» ولو اعتبر كون البدل من الضمير المستكنّ وجهًا آخر مغايرًا لكونه [ظ/6] بدلا من اسم لا 
لكانت155 الاحتمالات تسعةً فليتأئل. 

فإن قيل: المطلوب من هذه الكلمة الطيّبة أمران» أحدهما نفي الألوهية عن كل شيءء والثاني إثباتما لله تعالى» وهذا إِنا يتم إذا كان 
ما بعد إِلّا جملة مفيدة لحكم مغاير لحكم المستثنى منه فيكون الاستثناء من النفي إِثْانَ كما يكون الاستثناء من الإثبات نفيّاء ومن 
كان مذهيّه أنّ ما بعد إِلّا مسكوتٌ عنه غير مفيد لحكم مغاير لحكم المستثنى منه كما اختاره علماءٌ الحنفية فكيف يكون قولُ لا 
إله إلا الله توحيدًا عنده؛ قلنا إن كوته توحيدًا حيتقلٍ باعتبار إثباتٍ الألوهيّة له تعالى إِمّا ضرورة» أو إشارة؛ إذ لا نزاعٌ في ثبوت 
الألوهية له تعالى لجميع العقلاء, ونا النزاعٌ في زيادة إِله آخر والكفر بحاء فنفي الألوهية عمّا عداه هو المهمّ امحتاج إليه» وبه يحصل 
التوحيد وراسخ1356 بالبال» والعلم عند الله الملك المتعال. إِنّ هذا الإشكال إذا جعل الاسم الأكرم مستثنى» وقد عرفت أنه احتمال 
لم يقع استعماله في كلام الفُْصحاءٍ لا سِيّما في كلام الله تعالى. ونا الاستعمال الرفع على البدلية في المختار» فلا إشكالَ أصلا مع 


أن الأئمّة17 الفُحول أوردُوا هذا الإشكالّ في فنّ الأصول وتصدّى جوابه مشاا بما مر من تحقيق مع القبول فلا يظهرٌ وجهّهء 


52 رء سء ك: لكان. 
58 ر») س» ك: الاسم. 
54 


ر - باعتبار محله البعيد» فالاحتمالات في قول إلا الله ثمانية؛ أن في رفع الاسم» صح هامش. 
55 ر» س» ك: لكان. 


س + لىي. | رء سء» ك: ماسخ. 


ر2 سعك: أكمة 
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فالظاهر في الجواب أن يقالّ: إِنّ الاسم الأعظم في كلمة التوحيد بدل من إله» أو من ضميره المستتر في الخبر لا المستثنى حتى يرد 
أن الاستثناء إذا لم يكن مفيدًا لحكم مغاير لصدر الكلام لما أفاد كلمة التوحيد توحيدًا تامًا فلا يحتاج إلى الجواب؛ لأنّ الإشكال 
بناء على كون الاسم الأعظم مستثنى فإذا لم يجعل مستثنى فلا إشكال أصلا. وما نقل عن الشيخ الرضي «والبدل والنصب [و/7] 
على الاستثناء كلاهما استثناء ولا فرق بينهماة15 اتفاقا1”9 في نحو ما جاءن القوم إِلّا زيدًا وإلا زينٌ160 فبناء على حاصل المعنى 
ولا ينكر تحقّق الحكم في البدلية منطوقا دون الاستثناء على مذهب مشايخنا الحنفية هذا. 

ثم اعلم أن النحاةً اختلفوا في الخبر؛ وقد نقل عن الزمخشري والإمام الرازي أن الخبر إلا الله وقد مرّ ما فيه وما عليه» فالأكثرون على 
أنه محذوفٌ» وذلك امحذوفء إِمّا موجود كما اختاره بعضهم, أو الممكن نقل عن الإمام الفخر أَنّه قال: «تقدير في الوجود لا يدل 
على نفي إمكان الألوهية لِغير الله تعالى» وتقدير يصحٌ في الوجود أى الممكن لا يدل على وجوده تعالى» والجواب أن نختار 
الثاني»151 قوله: لا يدل على وجوده تعالى ممنوع؛ لأنّ هذا المطلب وهو التوحيد بعد إثباتٍ الموجود واجب الوجود؛ لأنّ لَنا 
مطلبَيْنء الأول إثباث موجودٍ واجب وجوده خارجٌ عن سلسلة الممكنات»؛ دفعًا للتسلسلء أو الدور مبدأ162 للموجودات 
الممكنات بالبراهين العقلية163 الساطعة» وبعد إثبات موجود164 واجب وجوده. المطلب الثاني إثبات كون ذلك الموجود الواجب 
الوجود واحدًا لا شريكَ له؛ إِذْ في الأول ثبت مجرّد موجود واجب الوجود صانع للعالم وهذا متّفق بين الأنام ثم حاول معاشرٌ 
الفكدوورياة وعتذاية دللم اأتعورة بالراعن القاطعةة وطيدعا برهانٌُ التمائع فساقُوا بالإمكان وقالوا:165 لو أمكن إلمان صانعان 


قادران لأمكن بينهما التمانغ» لكيّ التالي باطلٌ والمقدّم مثله؛ فإذا بطل إمكان الإلمين ثبت إمكان إله واحد معبود بالحق» وأمّا 


8 وني هامش رء سء ك: ويؤيد الفرق بين البدل والاستثناء ما قاله الفقهاء من أنه إذا قلت ما له علي عشرة إلا تسعة بالنصب لم يكن مقرًا بشيء؛ لأنّ المعنى ما 
له عل عشرة مستثنى منها التسعة أي ما له على واحد؛ وإذا قلت إلا تسعة بالرفع على البدل يلزمك التسعة؛ لأن المعنى علي تسعة كذا في حاشية التلويح في بحث 
الاستثناء للحسن جلبي. 

37 وف هامش رء س»ء ك: ويردّه ما في المغنى من أن البدل في باب الاستثناء مستثنى موجب له الحكم ولا حكم في المستثنى عند الأئمة الحنفية. | وفي هامش رء س» 
ك: نقله السيوطي ف أشباهه(!) عن ابن يعيش «<أنّه الفرق بين البدل والنصب في قولك: ما قام أحد إلا زيد أنّك إذا نصبت زيدا جعلت معتمد الكلام النفي وصار 
المستئنى فضلة فتنصبه: كما تنصب المفعول به وإذا أبدلته منه كان معتمد الكلام إيجاب القيام وكان ذكر الأُوّل كالتوطنة: كما يرفع الخبر؛ لأنّه معتمد الكلام وتنصب 
الحال؛ لأنّه تبع للمعنى في قولك: زيد في الدار قائم وقائما» انتهى» هذا أكثري لا كلي فإنَ ذكر المبدل منه قد لا يكون كالتوطئة بل يكون مقصودا بالنسبة كالبدل: 
كما فيما نحن فيه. | )١(‏ وفي هامش رء سء ك: كتاب الأشباه والنظائر للسيوطي كتاب كبير جمع فيه الأصول والنوادر والفروق والألغاز والرسآئل و غيرها. 

60 شرح الرضي على الكافية, الشيخ رضي الدين» 2/ 118. 


0 م أقف عليه. 
2 ع 
3 ر: مبتدا. 
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س - العقلية) صح هامش. 
س - موجود» صح هامش. 
5 ر - بالامكان وقالواء صح هامش. 
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وجوده فثابت بالأدلّة الأخرى فعلم أنّ المعتبر في التوحيد نفي إمكان الألوهية عن كك شيء وإثبات إمكاتما له تعالى»[ظ/7] 
فمعنى قول لا إله إلا الله المدلول عليه ليرهان التمانع لا إلة تمك إلا الل وتقدير موجود تفريق المدّعى عن الدليل حيثُ أخذ في 
البرهان الإمكاثُ نفيًا وإثبانً» وثي المدّعى اعتبر الوجود ولا يخفى فساده, ونا اعتبروا الإمكان؛ لأنّ نفيّه مستلزمٌ ينفي الوجود بطريق 
برهاني.156 وما وجوده فلم يلاحظ فيه؛ لأنّه ثبت أولا موجود واجب الوجود فلوحظ في البرهان نفي الإمكان عن غيره مبالغة في 
نفي الوجود عن غيره فظهر ضعفُ ما قيل:57! إِنَّ تقدير الوجود أؤلى؛ لأنَّ هذا لردٌ المشركين في اعتقاد تعدّد الآلهة في الوجود؛ 
لأنّه قد عرفت أن رد المشركين في تقدير الإمكان حاصل على أسلوب أبلغ؛ لأنّ نفي الإمكان168 مستلزم لنفي الوجود. وظهر 
أيضًا ضعف القول؛ لأنّ القرينة وهي نفي الجنس إِما تدلّ على الوجود دون الإمكان؛ لأنّ نفي الإمكان مستلزم لنفي الوجود 
ومتضمن له كما عرفته؛”16 ولأن170 التوحيد هو إثبات وجوده ونفي إله غيره» لا بيان إمكانه وعدم إمكان غيره» وهذا غفلة 
يحتاج إلى توبة» إذ نفي إمكان غيره هو المطلب في باب التوحيد, ولذا ساقوا البرهان على نفي إمكان الألوهية ولزم منه إثبات 
إمكان الألوهية له تعالى. 

اللهم كما يسّرت هذا الإتمام سهّل لنا حسن الاختتام بحمذه الكلمة الطيبة التي تنجي الأنام من سوء الحساب وطول الحجاب في 
يوم القيام» اللهم احشرنا على هذه الكلمة المباركة مع الأخيار الأحرار الكرام آمين يا ذا الفضل والإنعام» وبه نستعين تمت 


الله 171 [و/8] 


وف هامش رء س» ك: ومن هذا ظهر الجواب عن إشكال الإمام؛ لأنّه إذا قذّر الخبر انمحذوف ممكنا فانتفاء الماهية مع قيد الامكان يستلزم نفيها مع قيد الوجود 


وغيره» أو أن يكون موجودا ويقال إِنَّ المعدوم لعدمه لا يصلح للألوهية حتى يحتاج إلى نفيه» أو نفيه يفهم بطريق الألوهية» أو أريد بموجود ما هو موجود بالفعل» أو 
بالقوّة بطريق عموم امجاز فيعمٌ ما هو موجود في الحال أى» حين التكلم بمذه الكلمة؛ أو من سيوجد في الاستقبال. 

"1 وف هامش رء س» ك: وما قاله الفاضل عصام من أنّ نفي غيره تعالى يستلزم وجودهء إذ لا بدّ للعالم الامكان من موجد فقريب مما ذكرناه» لكنّه مجمل جدًا. | 
ون هامش رء س» ك: وكذا ما قاله شهاب في الآية الكرسي من أن التوحيد ا يعتبر بعد الوجود وهذا صريح فيما ذكرناه فتأمّل وانصف. 

68 وني هامش رء سء ك: وكون الخبر ممكنا يدفع اشكالا آخرء وهو أنّ الانّصاف بالعنوان لا بدّ وأن يكون بالفعل فيبقى احتمال أن يكون شيء غير الله تعالى لم 
يكن معبودا لأحد ويكون مستحقا للعبادة فلا يكون هذه الكلمة توحيداء وجه الاندفاع هو أن المعنى أن لا معبود بالحق ممكن إلا هذا الذات الموجود المسجتمع 
لصفات الكمال فلا حاجة إلى أن يقال إِنّ الاتصاف الفعلي أعمّ من النفس الأمري والفرضي ولكون هذه القضية سالبة تصدق بانتفاء الموضوع؛ والتعرض لقول 
الفارابي والشيخ في عقد الوضع لا يناسب هذا المقام» وإذا كان الخبر موجوداء أو فعلا خاصًا مثل لنا يحتاج إلى أحد المذكورين. 


109 ف 

ا عرقت 
0 وف هامش ر» ك» س: عطف على قوله: لأنّ القرينة. 
71 


أس» ك - ويه : نستعين تمت الرسالة. 
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رسالة في علم الله شامل لجميع الكليات والجزئيات 1215916 م11 .4.2 
وبه نستعين172 بسم الله الرحمن الرحيم رب زدني علماء73! الحمد لله الذي أؤجد العا على الوجه الأكمل» والصلاة174 والسلام 
على من أرسل بالشرع الأسهل وعلى آله وأصحابه الذين نقلوا شريعتّه بالنقل الأصحّ الأجمل. 
قال البيضاوي في تفسير قوله تعالى: طقَسَوَاهْيٌ سَبْعَ سموات» وَهُوَ بِكُلَ شَيْءٍ عَلِيةْ4 [البقرة» 2 /29] «ولكونه عالما بكنه 
الأشياءٍ كلّها خلق ما خلق على هذا الوجه الأكمل والنمطٍ الأنفع»”175 انتهى» وبذا استدلٌ علماؤًنا على شمول علمه تعالى 
يجميع الأشياء جزئياتما وكلياتماء فالله تعالى علم علمًا أزليًا بأنّ العالم سيوجد على هذا الوجه والنمط البديع» وتعلّق هذا العلم قديم 
غير متغير» فبعدَ تقديره في علمه الأزلي يكون خلاقه ممتنعًا بالغير» وإن كان ممكنًا بالنظر إلى ذاته كما هو المقرر في موضعه. فلا 
وجه لما قيل: من أن كلام المصنف يقتضي أن نظام العالم هو الأصلح الأكمل الذي لا يمكن شيءٌ فوقه؛ لأنّه إن أراد بعدم 
الإمكانٍ الامتناع بالذات فغير مسلّم» وإن أراد به الامتناع بالغير فمسلّمٌ لكن لا يضِرّنا لما عرفت أنّ76! تعلّق العلم الأزلي بأنَّ 
العالم سيوجد على هذا الوجه الأكمل يستلزم امتناع خلافه. 
وبهذا البيان77! اندفع الاعتراض على قول الإمام الغزالي: «ليس في الإمكان أبدع ما كان» بأنّه أنكر العلماء هذاء وقالوا: إِنَّ الله 
تعالى قادر على أن [ظ/8] يوجد عالّما آخرٌ أكمل من هذا وأحسنَ وأعظمَ كما هو مذهبنا؛ لأنَّ كلا من المقدورات ومعلوماته 
تعالى غير متناهية كما صرّح به حجّة الإسلام. وجه الاندفاع ما ذكرنا من أنّه ليس في الإمكان أبدع مما كان بسبب تعلّق علمه 
بوجود ما كانء وامتناع خلافه ثابت بالبرهان. وف كلامه دليل على ذلك حيث قال: «ليس في الإمكان أبدع مما كان» ولم يقل 
ليس في القدرة أبدع مماكان» وكلامه على ما نقل عنه المعترض وهو أنّ كلا من مقدوراته ومعلوماته لا تتناهي يدل أيضًا على كون 
مراده ما ذكرنا؛ فإنّه إذا كان مقدورائه غيرٌ متناهية يكون أبدع مما كان مقدورًا له تعالى كما استدلٌ به المعترض على أن الله تعالى 
قادر على أن يوجد عالما آخر أكمل من هذا العالم» لكنّه متنع بالغير لتعلق علمه بما كان» وقد تقرر في موضعه أن خلاف علمه 
تعالى ممتنع وقوعٌهء فيص أنْ يقالَ: ليس في الإمكان أبدع مماكان وكذا يصحٌ أيضًا أنْ يقال: ليس في الإمكان أنقص مما كان, لما 
ر - وبه نستعين. 

ر - ربٌ زدني علما. 
بز نس .لك الصبلوة؛ 
5 تفسير البيضاوي. 64. (البقرة» 29/2) 


ك + من. 


7" وني هامش سء رء ك: ولما دفع الاعتراض على قول البيضاوي حاول ردّ اعتراض على قول الإمام الغزالي. 
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ذكرناه من البرهان. فقول المعترض؛ وأما ما نقل عن الإمام الغزالي فقد قيل: إنه دسيسة» أو غفلة» فإساءة في178 الأدب بل 
سَفْسَطَةٌ أو دَعْدَعَةٌ؛ِ لأنّ ما هو ضلال وخذلانٌ لا ينسب إلى الإمام مع أنه أسوة للعلماء الأعلام» ولا يبعد أن يقال: إِنَّ ما نقل 
عن الإمام الغزالي مذهب الفلاسفة فإنحم مالو إلى أنه ليس في الإمكان أبدع مما كان ولظهوره لم يصرّح به. وكلامه في موضع آخر 
شاهد عليه قوله على النمط الأنفع”7! إشارة إلى أنه تعالى راعى الحكمة فيما خلق تفضّلا وإحسانًاء ما من شيء خلق إلا له نفع 
عظيم.50! وإن كان مضرًا بالنسبة إلى بعض لأمر جسيم, فإن الحيّات [و/9] والعقارب والسموم وغير ذلك من المضرّات ينتفع بما 
بواسطة» فإن الحيات غذاء للظبيء وهو ما ينتفع به الإنسان» وتقتل بسمّها الأعداء ويتخذ منها الترياق» والعقارب وأشباهها غذاء 
للدجاجة» وهي غذاء للإنسان؛ وأما إبليس» عليه ما يستحق, فإِنّه نافع أيضاء فإنّ المكلّف بسبب مخالفته ينال السعادة العظمى 
والدولة الكبرى في جنّة المأوى» والشقي إَِا يتضرّر به باختياره الجزئيَ المى ومخالفة المولى وكذا الكلام في النفس الأمّارة بالسوء» 
ولذا نقل عن حكماء الإسلام ليس ف العالم شيء ضار بالإطلاق» وإنما الضارٌ ضِاء!5! بالإضافة» والمراد بالانتفاع انتفاع نوع 


الإنسان لا كل فرد فرد152 منه. تمت 183 


ك -في. 
وف هامش سء رء ك: إشارة إلى دفع توهّم اعتراض على هذا القول بعد اعتراض على قوله على الوجه الأكمل. 
'5! وني هامش سء رء ك: فلا إشكال بأنَّ كثيرا من الأشياء أضرٌ الإنسان بل سائر الحيوان» فكيف حكم القاضي بأنّه خلق ما خلق على النمط الأنفع. 


ر - ضارٌ. 
2 5 
52 ك - فرد. 
53 »2 لك >< ت. 
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رسالة في المعاد الجسماني 12315916 نل 2نا؟[1 2 4.3 
وبه نستعين 84 بسم الله الرحمن ن الرحيم» عليه توكُلت وإليه 1 الحمد ١‏ لله الذي بى مَن 5 القبور» والصلاة والسلده186 
على مَن أرسل بما م الصدور وعلى آله وأصحابه الذين اتبعوه بلا قُصورٍ وشتور. 

قالاث ا نه ان ا وت 2 10 لل كم 88 
قال خمس الدين الإصفهاني في شرح الطوالع:'*” «وأمًا الأنبياء الذين سبقوا على نبينا عليه السلام؛ فالظاهر من كلام أتمهم 

أنّ موسى عليه السلام لم يذكر المعادَ الجسماني البدنيء ولا أنزل عليه في التوراة”15 لكن جاء ذلك في كتب الأنبياء الذين جاؤا 
بعده خرقيل وشعياء عليهما السلام؛ وأمّا الإنجيل فقد ذكر أن الأحبار يصيرون كلملائكة» ويكون لحم الحياة الأبدية والسعادة 
العظيمة؛ والأظهر أن المذكور فيه المعاد الروحاني» انتهى. 

وفيه خلل من وجوه [ظ/9] شقّ؛ أما أولا؛ فلأنَ آياتٍ كثيرة في مواضع عديدةٍ تدلّ على خلافي ذلك» منها قوله تعالى حكايةٌ 
عن موسى عليه السلام:90! وَإِنَ لَكَ مَوْعِدَا لَنْ تُلَمَمْك [طه. 19 /97] أيء إِنّ لك في الآخرة موعدًا لن تخلفه. لن يخلفك 


الله وينجزه لك في الآخرة بعد ما عاقبك في الدنيا هكذا صرّح به المفسرون» ومنها قوله تعالى: مَإوَقَالَ مُوسَى إِنٍّْ عُذْتُ برق 


3-2 


وَرَبَكمْ كُمْ من كُلَ متكي لا يُؤْمِنُ بيَوْمِ الحِسَابِ» [غافرء 39 /27] ومنها قوله تعالى: «إيا قَوْم إِنّا هَذِِ اليَاةُ الدّنْيَا مَمَاعْ وَإِنَ 


الْآَخِرَةَ حي دَارُ الَْرَا رك [غافر» 39 /39] ومنها قوله تعالى: «إفَقُلنَا اضرِبُوهُ ببَعْضِهَاء كَذَلِكَ يْحْيِي الله الم نَى © الآية» [ 
2 /73] والخطاب مع!”! من حضر حياة القتيل على أصحّ الوجهين» ولا ريب في أنّ من حضر حياة القتيل بنو إسرائيل في 


ر - وبه نستعين. 

5 ر - عليه توكلت وإليه أنيب. 

6 ك - السلام. 

7 مطالع الأنظار» الإصفهاني» 216. 

88 وفي هامش رء سء ك: فانظر إلى ركاكة كلامه حيث قال أوّلا: وأمنا الأنبياء الذين إلخ. ثم خصّ كلامه بموسى عليه السلام فيكون حاصله أنّ الظاهر من كلام 
أمم الأنبياء عليهم السلام أن موسى عليه السلام إلخ. وركاكته أظهر من أن يخفى. 

9 سء ك: التورية. 

وني هامش سء رء ك: ول يذكر قوله تعالى: «إوقَاُوا نْ يَدْخْلَ انه إلا مَنْ كان هُودًاء أو نصّارَى) الآية» [البقرةء 2 /111] وقوله تعالى: قَانُوا َنْ سنا انار 
إِلّا أَيَّامَا مَعْدُودَاتِ الآية» [آل عمران. 3 /24] مع أتّمما يدلّان على هذا المطلب؛ لأنّ الظاهر أن هذا القول لأخلافهم والكلام مع أسلافهم الذين في عصر موسى 
وعيسى عليهما السلام. 


191 
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فإن قيل: لم لا يجوز أن يراد بالآخرة وبيوم الحساب المعادُ الروحاني؟ قلنا: فحينئلٍ يجوز أن يراد بالآخرة وبيوم الحساب وسائر 
أسامي يوم القيامة في عامّة المواضع المعادُ الروحاني» فلا يجد أهلُ الحق إلى إثبات المعاد الجسماني سبيلاء وإلى وصول الحقّ طريمًا 


إِذْ ما من موضع إلاء ويمكن فيه التأويل الزايغ””! إِمّا بالمجاز» أو بتقدير المضاف كما هو ديدن أهل الإلحاد والتجتّب عن 


الإنصافء ومثل قوله تعالى: «إمن يحِي الْعِظَامَ وَهِي رَمِيمٌ قل ييا الذِي أَنْسَأَمَاك الآية [يسء 35 /79-78] عدم 
قبوله3”! التأويل عند المتمسّكين بظواهر النصوص والدليل؛ وأمّا صاحب العقائد الزايغة فيأولونه بالتأويلات الزايغة» والآخرة ويوم 
الحساب وسائر أسامي يوم القيامة4”! موضوع للدار التي هي نقيض الدنياء وضدّها المعدّة لثواب من يعاد بالمعاد البدني وعقابه» 
وعلى هذا المعنى [و/10] أجمع المفسترون؛ فمَنْ جوز التأويل بالمعاد الروحاني فقد خرق الإجماع» وأنّ المعاد الروحافة فقط مذهث 
الفلاسفة الطاغين» فلا اعتدادٌ به عند الملَيِين» فكيف يفسّر الألفاظ الواقعة في الكتاب المبين بالمعاد الروحاني مع إنكاره المسلمين؟ 


وكذا عيسى عليه السلام أخبر بالمعاد البدني في المهد» قال تعالى حكايةً عنه عليه السلام: وَالسَلَام عَلَيَ يَْمَ وُلِدتُ وَيَْمَ أمُوثُ 


9 


وَيَوْمَ أَبْعَتُْ حَيّا [مريمء 18 /33] فما ظنّكم بإخباره بعد كونه رسولا؟ والنصوص يجب حملها على ظواهرها حسبما أمكن 
بعدم مخالفتها للدليل العقلي» وهنا حملها على ظاهرها ممكن لعدم المخالفة”7! للدليل العقلى .196 


نعم» كون المعاد الجسماني مذكورا في التوراة1”7 والإنجيل غير معلوم لنا لتحريفهما اليهود والنصارى» لكيّ الظاهرٌ كوثه مذكورًا 


وه 


فيهما؛ لأنّ اعتقاده واجبٌ على كل مكلّفٍ من لَدُنْ آدمَ عليه السلام» قوله تعالى: وَكَتَبَْا لَهُ في الْأَلواح مِنْ كُلَ شَيعءٍ مَوْعِظَةٌ 
وَتَفْصِيلًا لِكلة شَْءٍكه الآية» [الأعراف» 7 /145] أىء كلّ شيءٍ من المصالح الدينية والدنيوية» وأعظم المصالح الدينية بيان المعاد 


البدي وأحوال الآخرة؛ وأمًا ثانيا؛ فلأنْ قولّه: وأمّا الأنبياءً الذين سبقوا على نبينا عليه السلام شامل لجميع الأنبياء عليهم السلام 


1 و 


من لدن آدمَّ عليه السلام. وقد حكى الل تعالى عن قوم اع أو قوم هود عليهما السلام قوم : لأيَعدَكمْ نكم | إِذَا مم وكش 


0 1 قبول 
ار اود 
194 ذك القند : 
5 ر- المخالف 
5 وف هامش رء س» ك: وصحة حشر الأجساد مبنية على ثلث مقدمات؛ أمّا الأول فهي أنَّ موادٌ الأبدان قابلة للجمع؛ فإنَّ تعاقب الافتراق والاجتماع والموت 
والحياة عليها كما أشير إليه في قوله تعالى: وَكُنْتُمْ أَمْوَانًا فَأَحْيَاكُمْ نه يمُيشكُم نم بي 
ويتغير؛ ؛ وأمًا الثانية والثالثة؛ فلاثه تعالى عالم بمواقعها قادر على جمعهاء فإذا ضيح بحس رز حشر الأبدان فقد أخبر الله تعالى وقوعه فيجب اعتقاده» فالآخرة ويوم الحساب 
وغيرهما يدل على وقوع حشر الأجساة بإجماع المفسرين» فتأويله بالمعاد الروحاني ليس بصحيح» سواء كان واقعًا في حكاية موسى وعيسى وغيرهما من الأنبياء 
المتقدّمين» أو غير واقع فيها. 
7" سء ك: التورية. 


5 الآية» [البقرةء 2 /28] يدل على أَتّما قابلة لما بذاتما وما بالذات يأبى أن يزول 
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تُرابًا وَعِظَامًا أَنَكُمْ ْرجُونَ؟ هَيْهَاتَ هَيْهَاتَ لِمَا تُوِعَدُونَ» [المؤمنون» 22 /36-35] وهذا صريح في حشر الأجساد, لا 
يتصدّى لتاويله إلا أهل الفساد والعناد» فكيف يقال: بأنَّ مَن جاء بعده مثل موسى وعيسى عليهما السلامة”! لم يلّْ قومه 
بالمعاد وحشر الأجساد؟ وأمًا ثالغا؛ فلأنَ كليم الله موسى وروح الله عيسى [ظ/10] مع اعتقادهما المعادّ الجسماكئً كالمشاهدة؛ ما 
السببث في عدم””! إخبارهما المعادّ البدزة وأحوالَ الآخرة؟» وهل يجوز أنْ يقال: إِنّ الله تعالى لم يأمزهما بالتبليغ» أو أمرهما بعدم 
التبليغ؟ ولا أظنّ أنّه خطر ببالٍ أحدٍ من العقلاء فضلا عن العلماء؛ وأمًا رابعا؛ فلن قوله: لكن جاء ذلك في كتب الأنبياء الذين 
جاؤًا بعده خرقيل وشعياء منظور فيه؛ لأنّ اكيب السماوية مئةٌ وأربعةٌ كما هو المشهورء والرسل الذين أنزلت هي عليهم معلومون 
في الشرع» وخرقيل وشعياء ليسا منهم ولا ممن قصّهم الله تعالى في القرآن المجيد» والقول بتكرّر النزول يضد200 ما زعمه؛ لأنّه 
اعتراف بأنَ المعاد الجسمان أخبره الأنبياء الذين جاؤًا قبل خرقيل وشعياءء وأيضًا من أين يعلم أنّه جاء ذلك في كتب خرقيل 
وشعياء دون التوراة201 والإنجيل؟ وأمًا خامساء فلأنَ الظاهرٌ من الأُمَم في قوله: فالظاهر من كلام أنمهم اليهود والنصارى؛ وهم 
حرّفوا كتابحم وغيّروا دينهم» خذلم الله تعالى عن آخرهم, فلا يعبأ بمقالاتحم الردية لا سيّما في الأمور الدينية؛ لأنّ كلماتحم خاطنةٌ 
وآراتهم طاغيةٌ لاغيةٌ فالعجب من علماء الشريعة العَرَاءِ أن يلتفتوا إلى كلام مثل هؤلاء92” السفهاء؛ وأمّا سادسا؛ فلأنَ قوم 
موسى وعيسى في عصرهما إن اعتقدوا المعادٌ الجسماني» فمِنْ أين يعلمون؟» وكيف يعتقدون؟؟؛ وإن لم يعتقدوا لعدم وجوب اعتقاده 
عليهم حيثُ ل يرهم نبِيّهم» يلزم اختلاف الأمم في الاعتقاديّات», وهذا مخالف لما ثبت في المعتبرات من أنّ الأنبياءَ عليهم السلام 


بأسرهم؛ والأمم بأجمعهم متّفقون في باب الاعتقادات» وف المواقف 273 «المقصد الثاني [و/11] في حشر الأجساد, وأجمع أهلٌ 


الملل والشرائع204 عن آخرهم جوازه ووقوعه»205 انتهى» واليهود والنصارى من أشهر أهل الملل والشرائء296؛ وأمًا سابعا؛ فلن 


5 وفي هامش سء ك: مع أتمُما صاحبا الكتاب. 


7 ر - بأن من جاء بعده .... السبب في عدم صح هامش. 
0 ل + يضره. 

201 سء ك: التورية. 

2 


5 رء سء» ك: هذه. 

9 وفٍ هامش رء سء ك: وكذا الطوالع وشارحه اعترف به. | المواقف في علم الكلام» عضد الدين الايجحي» 372. 

204 رء سء ك: الشرايع. 

وف هامش ر: كما قال شيخ بيضاوي!!) في تفسير قوله تعالى: «إوَقَالَ الَِّينَ كَمرُوا آن نؤْمِنَ يدا القن ولا بالَّذِي بَئنَ يَدَيْهك [السباء 33 /31] « ولا بما تقدم 
من الكتب الدالّة على البعث»» حرّرت هذا بسماع من مؤلف هذه الرسالة شيخنا ومولانا علامة العلوم الشرعية والعقلية خصوصا في علم التفسير وح كلام القدما 
صاحب الحاشية للبيضاوي» سلّمه الله تعالى واطال بقاية بطاعته» وحضرت تفسير وعلقت الكلام البيضاوي في صدد بيان هذه المسئلة حبا له وشوقا مني محرره العبد 
الضعيف المدعو بأجمل. | )١(‏ تفسير البيضاويء 248/4 (سبأء 31/34). 

206 رء سء ك: الشرايع. 
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الأنبياء الأقدمين وموسى وعيسى عليهه207 السلام إذا لم يخبروا المعاد البدي يلزم منه أَتُم لم يبشروا بالثواب ولم ينذروا بالعقاب» 
وهذا ليس بصحيح لقوله تعالى: «إرُسْلًا مبَشِْينَ وَمُنْذِرِينَ لتلا يَكُونَ لِلنَّسِ عَلَى الله حجّةٌ بَعْد الرُسْلٍ؛ الأية[النساءء 4 
/65]] ولا يظهر أيضًا للتكليف فائدةٌ معندٌة0” بماء إذ الغرضُ من التكليف ثواب من آمن واهتدى وعقابُ من كفر وعصىء 
وكون الثواب والعقاب بالمعاد الروحاني قد عرفت فساده. لا يقال: إِنَّ مراده لم يذكر المعاد الجسماني تفصيلا وإنّا ذكر إجمالا؛ أن 
نقول: كلامه صريح في عدم الذكر مطلقا على أنه ما معنى ذكر المعاد الجسماني إِلّا الإخبار بأنَّ الموتى تبعث من القبور ”20 إِما 
باعادة المعدوم بعينه» أو بجمع الأجزاء المتفرّقة فلا يجرى فيه الإجمال والتفصيل» ولا يجريان إلا في أحوال الآخرة كوزن الأعمال 
وحساب الأفعال والصراط وسائر الأحوال» ولا كلام فيه» ونا الكلام في نفس حشر الأجساد في يوم الجمع والتناد» الحمد لله 


على التمام أُوّلا وآخرا ظاهرا وباطنا 210 


207 ك + 
8 وني هامش سء ك: لا سميّما اليهود فإنُّم كفروا بالإصرار والإغلال. 
209 3000 

ر+ في القبور. 


210 0 
ر+ مت. 


38 


رسالة في تكليف ما لا يطاق 1815916 نأء1013102ن(1 .4.3 
وبه نستعين» !21 بسم الله الرحمن الرحيم» رب زدني علمًا وهدى,212 الحمد لله الذي لا يكلف العبدّ إلا وْسْعَهء213 والصلاة214 
والسلام على أفضل رسله؛ وعلى آله وأصحابه الذين عرفوا إشاراته. اعلم أنّ ما لا يطاق على ثلاثِ215 مرات:[ظ/11] الأولى 
ما يمتنع لإذاته كجمع الضدَّين وإعدام القديم وقلب الإمكان واجبًا وبالعكس مثلا. والثانية ما يمكن في نفسه ولا يمكن من العبد 
عادةً كالصعود إلى السماء والطيران في الحواء. والثالثة ما يمكن في نفسه ويمكن من العبد أيضاء لكن تعلّق علمه تعالى بعدمه. 
وهذه المرتبة الثالثة لا نِزَاعَ في وقوع التكليفٍ به فضلا عن الجواز؛ أُمّا عند الجمهور؛216 فلأنه ما يطاق بمعنى, أن العبد قادر على 
القصد إليه باختياره» وإن لم يخلقٍ الله تعالى عقيب قصده ولا معنى لتأثير قدرة العبد في أفعاله سوى هذا؛ وأمّا عند الشيخ الأشعري 
فمحالٌ؛ لاستلزامه محال وهو انقلاب علمه جهلاء ومع ذلك مكلف به كإمان أبي جهلء فإنّهِ محال» لكنّه مكلف به؛ فالتكايف 
بما لا يطاق واقع عنده؛ والنزاع لفظي؛ لأن الجمهور والشيخ/!7 متّفقون في وقوع التكليف به. والنزاع في أنّ مثل ذلك هل هو من 
قبيل ما لا يطاق أم لا؟ وهذا توجيه ما قيل: تكليف ما لا يطاق واقع عند الأشعريء لا أنه واقع عنده بالمرتبة الأولى» وهي ما 
يكتنع لذاته» وسيجيء تفصيله. 
والمرتبة الثانية لا يقع التكليف بما اتفاقًا بشهادة الاستقراء ولقوله تعالى: إلا يُكلَفُ الله نَفْسَا إِلّا وُسْعَهَاك الآية» [البقرق» 2 
/286] والنزاغٌ في جواز التكليف, فعندنا يجوز خلافًا للمعترلة» لكن هذا إذا كان بمعنى» طلب تحقيق الفعل والإتيان به 
واستحقاق العقاب على تركه؛ لا مطلق الطلبء ولا الطلب قصدًا للتعجيز نحو: قوله تعالى لفأنُوا بسُورة من ملو الآية» [البقرة» 
2 ] فإنّه مما لا يطاق بداهةٌ ووقع الطلب به. لكنّه ليس من قبيل التكليف با محال وكذا قوله تعالى: قل كُونُوا حجَارة أو 
حَدِيدَاكه الآية» [الإسراءء 17 /50] وقوله تعالى: فَقُلمَا لُمْ كُونُوا قِردَةَ حَاسِيِينَ4: [البقرة» 2 /65] [و/12] ليس من قبيل 
التكليف بامحال» لِمَا عرفت من أن التكليف طلب تحقيق الفعل والإتيان به» وهنا ليس كذلكء بل المراد التعجيرٌ كما في الآية 
ر - وبه نستعين. 


2 ر - رب زدني علما وهدى. 
0ك 
4 رء سء ك: الصلوة. 

5 رومن كأ ثلث 

6 وفي هامش سء رء ك: ومن هذا علم أن عد المرتبة الثالثة ما لا يطاق على مسلك الأشعري؛ وأما عندنا فمما لا يطاق له مرتبتان» لكن لما لم يخلق الله تعالى 
عقيب قصده كانت في صورة ما لا يطابق فجعل المرتبة ثلاثا. 

27 وهو الشيخ الأشعري. 
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الأول» أو التسخيرُ والإهانةٌ كما في الآية الثانية والثالثة. ولك أن تقول: لا طلبٌ في الآيات المذكورة» بل المراد التعجيرٌء أو 
التسخير» أو الإهانة مجارًا كما صرّح به أربابُ المعاني» ولحذا سكت عنه أكثرٌ المحققين ولم يتعرّضوا للأوامر التي للتعجيز والتسخير 
والإهانة في بيان التكليف بما لا يطاق. 

والمرتبة الأولى ذهب بعض الأشاعرة إلى وقوع التكليف بما فضلا عن جوازهاء واحتجّوا على ذلك ممثل قوله تعالى: «إإنَّ الَّذِينَ 
كمَرُوا سَواءٌ عَلَتِهِةْ4 إلى «إلا يُؤْمنُوتَ؟ [البقرة» 2 /6] بوجهين: الأول إِنّه تعالى أخبر عنهم بأتُم لا يؤمنون, وأمرهم بالإعان» 
وإعانحم ممتنع لذاته؛ لأَتْمم لو آمنوا انقلب خبره كذبا وهو محال» فإيمانهم لاستازامه محال محال. والثاني إنّ215 الكمّار كأبي جهل 
مثلا كلّف بالإيمان» وهو تصديق النبي (عليه السلام) في جميع ما علم مجيئه بالضرورة» ومن جملته إِنّه!2 لا يؤمن» والتصديق بألّه 
لا يصدّق فرع عدم التصديقء فالتكليفُ بالإيمان يستلزم التكليف بعدم الإيمان» فيجتمع التكليف بالإيمان وعدمه في آنٍ واحدِء 
فيجتمع النقيضان» وهذا مراد المشايخ بقولهم: ف"'يجتمع الضدّان"' » ولا ريب في استحالة إذعانٍ ما وُجد من نفسه خلاقه؛ 
فحينئدٍ يقع التكليفُ بالممتنع لذاته» وهو المرتبة الأولى» فضلا عن جوازه. والجواب عن الوجه الأول إن70” هذا أي, إِهانَ أبي 
جهل ونحوه ليس من الممتئّع لذاته» بل من الممتتّع لغيره مع أنّه ممكنٌ في نفسه؛ فيكون من المرتبة الثالثة؛ فإِنَ إخباره تعالى بعدم 
ليمانحم لا مخرج الإبمانَ [ظ/12] عن الإمكانٍ ولا يُنفَى القدرةً عليه كعلمه تعالى بعدم الإيمانٍء ولو كان إخباره تعالى وعلمُه بعدم 
ِعَانٍ مثلٍ أبي جهلٍ رجا عن الإمكان الذاتي لزم انقلابُ الماهية أي» ماهية الإمكان الذاتٍ امتناعًا لذاته» وهو محال بالاتفاق» 
فيكون ممكنًا في نفسه وممتنعًا بالغير أي, ممتنعًا بالنظر إلى وقوع الكَذِب على الله تعالى على تقدير وقوع ما أخبر بعدم وقوعه مثلٌ 
امتناع إيمان أبي جهلء لتعلّق علمه تعالى بعدمه؛ فلو آمنوا لانقلب علمُه تعالى جهلاء لكن التالي محال والملزوم مله لكن لا لذاته 
بل لغيره؛ والتكليف يُثلٍ ذلك وقوعه بالاتفاق. 

فإن قيل:221 الممكن ما لا يلزم من فرض وقوعه محال وإِيمانُ هؤلاء الكمَرَةِ يلزم من فرض وقوعه محال فإيمانهم لا يكون ممكنًا؟ قلنا: 
الممكن ما لا يلزم من فرض وقوعه نظرًا إلى ذاته محال؛ وأما بالنظر إلى غيره فاستلزام فرض وقوعه محالا لا يضرٌ الإمكان» كعدم 


المعلول» فَإِنُ فرض وقوعه بالنظر إلى ذاته لا يستلزم ا حال فهو ممكن بالذات؛ وأما بالنظر إلى عَليّته التامّة فهو ممتنع لاستلزامه 


218 3 
رء سء ك: أن. 


219 1 
7 رء سء ك: أن. 


22 5 
0 ر»ء س» كك أن 


وف هامش سء رء ك: القياس من الشكل الثاني فينتج المطلوب المذكور. 
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تخلّفَ المعلول عن علته التامّة» فما ذكره المعترض نمنع كُبراه تارم وصّغراه تارم أخرى. والجواب عن الوجه الثاني هو 2223 المحال 
إذعائه بخصوصه أنّه لا يؤمن, ونا يكلف به إذا وصل إليه ببخصوصه وهو ممتنع؛ وأمَا قبل الوصول فالواجب هو الإذعان الإجمالي؛ 
إذ الإعان هو التصديق إجمالا فيما علم إجمالا وتفصيلا فيما علم تفصيلاء ولا استحالة في الإذعان الإجمالي لخلوٌه عن اجتماع 
الضدَّين» فالأمر به ليس تكليًا بامحال الذاي» لما عرفت مِن أنه خالٍ عن اجتماع الضدَّينَ» ولا يمكن لم الإبمانُ الإجماليُ تعلق 
عليه تعالى بخلافه» فيكون ممتنعًا بالغير» فالأمر به تكليف بالممتنع بالغير وهو المرتبة الثالثة» فإذا لم بمكن 223 لمم الإيمان الإجمالي 
[و/13] لا يخاطبون بالإيمان التفصيلي؛724 إذ الإبمانُ الإجمالي الذي هو مقدّم عليه غيرُ واقع منهم حتى يخاطبوا بالتفصيل» ويؤيّد 
ما ذكرناه قوخُم: أول الواجبان معرفة الله تعالى» وقيل: هو النظر فيهاء وقيل: أُوَل النظر فيهاء ولما لم يكن لحم سبيلٌ إلى معرفة الله 
تعالى معرفةً معتدًا جما لتعلّق علمه تعالى بخلافه لم يخاطبوا بالواجبات المتفرعة عليها على التفصيل.725 وهذا مراد علمائنا المتكلّمين 
بقولهم من ”أن التكليف إِا هو بالإبمان الإجمالي دون التفصيلي"'؛ فحينقلٍ ينحلّ إشكالُ مولانا سعدي226 في حاشية سورة تبت 
من قوله: «وما ذكروه في الكتب الكلامية من أنّ التكليف إِنا هو بالإبمان الإجمالي دون التفصيلي لا يجدي بعد أن خوطيوا 
بالتفصيل»227 انتهى» وجه الانحلال هو أن الخطاب بالإبمان التفصيلي بعد حصول الإيمان الإجمالي الذي هو موقوف عليه 
للتفصيلي» ولم يكن الوصول إلى الإجمالي مكناء فلا يمكن الوصول إلى أنحم لا يؤمنون؛ فلا يلزم التكليف باجتماع الضدين؛ وهذا 
مراد مشايخنا بقولهم: ‏ وأما ما قبل الوصول فالواجب هو الإذعان الإجمالي' بطريق الحصرء ولا ينكرون الخطاب بالتفصيلي» 
لكنّهم يقولون: إِنّ الخطاب به موقوف على تَحقّق الإيمان الإجمالي؛ لما عرفت أن معرفة الله تعالى المعتدٌ بما في الشرع موقوفٌ عليها 
سائرٌُ الواجبات الشرعية كما حمّق في المواقف 225 وشرحه»”22 وأيضًا أن من المعلوم بداهة أنه يكفي في دخول الإسلام التصديق 
أن يعترف إجمالا بأنَ ما جاء من عند الله تعالى حق ثابثُ آمنث به وصدَقته ولا يمكن له أن يعتقد بتفصيل جميع ما جاء به 


النهع (عليه السلام) في آنِ دخول الإسلام» فهؤلاء الكفرةٌ لا يمكن لحم هذا الإبمانُ الإجمالي لِما مرّ مرارا من تعلّقٍ عليه تعالى 


وهو سعد الدين التفتازاني (ت. 79 ه./1390 م.) 

7 وهو من حاشية التفتازاني على تفسير الكشاف لزمخشري» هذه الحاشية مخطوطة. 

هذا الكتاب لعضد الدين الإيجي. 

وف هامش سء رء ك: فالأكثرون منهم الشيخ الأشعري أول الواجب على المكلف معرفة الله تعالى؛ اذ هو أصل المعارف والعقائد الدينية وعليه يتفرّع وجوب كل 
واجب من الواجبات الشرعية :كذا في شرح المواقف. 


226 
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بيخلافه» فلا يمكن الوصولٌ إلى أتُم لا يؤمنون فلا يلزم الأمر بحم با محال [ظ/13] والعلم عند الله تعالى الملك المتعال» فاتّضح 
اندفاغٌ ذلك الإشكال لمولانا سعدي. وقد أجيب عنه بأنّ تكليف مثل أبي جهل مجميع ما أنزل إِنا كان قبل الإخبار بأنّه لا 
يؤمن» وبعده مكلف بما عدا التصديق بأنّهِ لا يؤمن» وهو ضعيف؛ لأنّ الإبمانَ حقيقةٌ واحدةٌ لا يختلف باختلاف الأشخاص كما 
صرّح به في تعليقات التلوي230 الشريفُ الجرجاني وتبعه الفاضاغ الخيالي 231 وكذا الجواب بأنه» كما في النسخ قبل التمكن من 
الفعل» أو بالعمل مع الاعتقاد,”23 كما في عموم الأحكام. فقوله: ””سيّما الامتثال“ضعيف», فعند مشايخنا الحنفية لا يجوز 
التكليف بالممتنع لذاته فضلا عن وقوعه. واعترض على قولنا: بأنَ إمكان المحال محال» بأنَّ لزوم ا محال ليس لذات الملزوم بل 
لعارض وهو الخبرية» فلا ينائي إمكان الملزوم في نفسه وهو المدعى كذا في شرح المقاصد صرّح به حسن جلبي233 في حاشية 
التلويح. وهذا إن سلم وروده على الوجه الثاني» لكن لا يرد على الوجه الأولء فإِنّه لا يعتبر فيه الخبر كما لا يخفى فكما أنه تعالى 
منرّه عن مات النقصان منرّه عن إمكانها أيضًا فهو منرّه عن إمكان السفه» وإمكان التكليف بالممتنع لذاته يستلزم إمكان السفه» 
واللازم محال وكذا الملزوم محال» والإنكار مكابرة بقي هناة*” كلام, وهو أنه ما قال735 مولانا خسرو: [ظ/14] «ولو علم هؤلاءٍ 
الكفارٌ بأَتُم لا يؤمنون سقط منهم التكليف كذا أفاده المحقق عَضدُ الملة والدين»236 انتهى» ولعل مراده لو علموا سقط منهم 
التكليف والمقدم ظاهر الانتفاء وكذا التالي لما عرفت من أن علمهم بذلك محال وكذا السقوط محال؛ فإنٌ صدق الشرطية لا يتوقف 
على صدق الطرقَيْن ولو لم يحمل على ما ذكرنا لكان مشكلا؛ لأنّه إن أراد سقوط التكليف أَتُم لا يؤمرون به فقد عرفت فسادهء 
من لزوم اختلاف الإيمان بحسب الأشخاصء وهو فاسد؛ إذ كلل عاقلٍ بالغ ما دام حيّا مكلّفٌ باعتقادٍ جميع ما عُلم من الدين 


ضرورةً ومن جملته عدمٌ إيمانحم لدلالة الآيات الكثيرة عليه» وإن أراد كم لا يعاتّبون بترك الإيمان بعدم إيماتهم» ففساده أفحشء وإن 


230 م أفقن قلي 

21 وهو أحمد بن موسى الخيالي» خمس الدين: فاضل (ت.861 ه./ 1458 م.) كان مدرسا بالمدرسة السلطانية في بروسة ثم في ازنيق. له حاشية على شرح 
السعد على العقائد النسفية وحواش على أوائل شرح التجريد للطوسي.(1) ا 200 الأعلام للزركلي» 1 |262. 

2 وف هامش سء رء ك: إشارة إلى جواب دليله على أن الأحكام لا تستدعي غرضا سيما الامتثال لوقوع النسخ قبل العمل. 

3 وهو حسن جلبي بن محمد شاه الفناري (ت. 886 ه.) له تصانيف» منها حاشية التلوبح, حاشية كشاف, حاشية شرح المواقف.(1) | )١(‏ عثمانلي 
4 ر: مناء 
انا 


6 ل أقف عليه. 


02 


ثم قال مولانا المزبور737: «فإن قيل: هل بمكن توجيه تكليفهم بالإبمان بعد علمهم بامتناع وقوعه منهم؟ قلنا: قال الفاضل 
لكر غايةٌ ما يقال في هذا الموضع: إِنّ المراد بقولنا:” التكليف بالممتنع لذاته غير واقع” أن التكليف به بالأصالة غير واقع؛ 
وما التكليفئ به بالتبع؛ فجاز 238 أن يكون واقعًاء وهنا التكليف بالجمع بين الضدَّين» أو النقيضينء إِتَا نشأ عن التكليف بالكفٌ 
عن الإيمان» وهو تكليف بالتبع»237 انتهى» ولا يخفى أن استحالة الجمع بين النقِيضَيْن والضِدَيْنِ بديهئٌ مطلقّاء سواءً كان ذلك 
الجمع بالأصالة» أو بالتبع. ولا يرفع الاستحالة كونُ أحد النقيضين بالتبع؛ لأنّه يتحقّق حينئذٍ أيضًا الأمر بالإيمان أن لا يؤمن به 
وهو ظاهرء ومنع ذلك حينئذ مناقشة مردودة. [و/15] وقد عرفت ما هو الصواب من أتُم مكلفون بالأيمان الإجمالي» وهو ممتنع 
لغيره» فإذا كان الإبمان الإجمالي ممتنعًا بالغير فلا يَصِلون إلى أتّمم لا يؤمنون حتى يلزمَ الأمر بالجمع بين الضدين؛ وكل ما ذكر هنا 
بناءً على أََم مكلفون بالإبمان ومخاطبون بتفصيله. وقد عرفت أَتَم مكلّفون بالإيمان الإجمالي» وما لم يؤمنوا بالإيمان الإجمالي لم 
يخاطبوا بالتفصيلي؛ لأنّه موقوف على الإبمان الإجمالي وهو ممتنع بالغير» وهذا مراد القُدماء2” العظام كما أؤضحناه بِعَوْنٍ الله 


املك العلام, الحمد لله مُلْهِم الصواب» وإليه المرجعٌ والمآب» وصا وسلّم على أفضل من أُوتِ الحكمةٌ وفصلئ المخطاب.241 


237 . 
وهو ملا خسرو. 


238 37 لجاز. 

2359 5 أقف عليه. 
0 ر - قدماء. 
1 ر + تمت بعون الله الوهاب. 
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رسالة في مقدرات القران 1815216 18911221 2 .4.5 
وبه نستعين»242 بسم الله الرحمن الرحيم» عليه توكلت وإليه أنيب:543 الحمد لله الذي أنزل القران بالحذف والإيجاز» والصلاة 
والسلام على من أرسل بالآيات ذات الإعجاز» وعلى آله وأصحابه الذين هم موصوفون في وعدهم بالإنجاز. اعلم أن مقدّرات 
القران من مدلولات القران لا من القران. قال صاحب التوضيح في أواخر قوله: «ومًا يتصل بذلك المحذوفي إلم. اللفظ إِمّا حقيقة 
وَإِمّا تقديرٌء وك ما هو محذوف, لكنّه ثابت لغةّ» فإنّه في حكم الملفوظ فيكون اللفظ المنطوق دالا على اللفظ المحذوف» 2444 
اللفظ المحذوف دالٌ على معناه بإِحدّى هذه الأقسام الأربعة» فالدلالة المنقسمة على الأربعة [ظ/15] دلالة اللفظ على المعنى؛ 
وأمَا دلالة اللفظ على لفظ آخر فليس من باب دلالة اللفظ على المعنى»”245 انتهى. 
فقوله:””فيكون اللفظ المنطوق دالا على اللفظ المحذوف“ صريحٌ فيما ذكرناه من أن مقدّراتٍ القرانٍ من مدلولات القران» لا من 
القران كما أنَّ معاي القرانِ وحدّها ليسث من القران على الأصمّ بل القرانُ عبارةٌ عن النظم الال على المعنى؛ فالمعاني وامحذوفاث 
كلذها من سدلولانث القراة: لذا سن القراته ألا جوز الضلؤة بقراءة المقذراتك :وإن كان حقداق نا حون به الضلاة: ولا يكثن من 
جَحَدَ كوتًا من القران؛ لأنّه كما عرفت أنه عبارةٌ عن النظم المنرّلٍ المنقول إلينا نقلا متواتراء والمقدّرات ليست كذلك. وما كوتا 
مدلولاتٍ القران فإنكارُه بطريق الإطلاق قبيحٌ» يستحقّ اللومَ الشديد عليه» دون إنكار المقدّر المخصوصء فلا يُخاف عليه خوفت 
إنكار المقدّر المطلق. ويجوز قراءةٌ الجنب والحائضء قال في أوائل التوضيح: «لو قرأ الجنب والحائض آيةَ من القران بالفارسية يجوز؛ 
لأنّه ليس بقرآن لعدم النظم»2”*6 وقد عرفت أن اللفظ المحذوف مدلولٌ اللفظ المنطوق» فهو مثل المعاني في كونه مدلولاء فإذا قرأ 
الجنب والحائض معاي القرانٍ بلفظٍ فارسيّ لا يأت: فكذا لا يأثم بقراءة مقدّرات القران؛ لأَتا من مدلولاته أيضًا. 
قيل: ثم أشكل بما وقع في التنزيل من مثل هذه امحذوفاتء فإنَّ امحذوف إن كان من القران يلزم حدوثه وزيادته ونقصانه وإلا يلزم 
تصيّف العبد في الكلام القديم ومخلوطًا بكلامه ونَسكًا وتبديلاء وأجيب بأنّ الملخص من هذا بأن يُحمَل مثله على المجاز صِيانةً 
للقواعد العربية» [و/16] لا يخفى أنْ هذا الحمل لا يدفع الإشكالء لأنْ يصاحب الإشكال أن يجْرىَ كلامّه على هذا المعنى 


لمجازيّ أيضاء لعل الدفعَ الصحيح أنْ يُقالَ: إِنّه من القران» لكن التزامًا فيكون قدمًا كما كان المذكور قدمّاء وإِنما يلزم الحدوث أَنْ 


242 ر - وبه نستعين. 

3 ر - عليه توكلت وإليه أنيب. 

2 ر - اللفظ المحذوف ثم» صح هامش. 
5 التوضيح, لصدر الشريعة» 208. 
6 المصدر السابق» لصدر الشريعة» 76. 
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لو وجد بعد العدم» وذا ليس كذلكء فلا يلزم الزيادةٌ والنتقصان أيضًا على أنّ بطلان ذلك ليس يمسلّم بناء على حُدوث الكلام 
اللفظي احرّر تفصيله247 في علم الكلام انتهى. وأنت خبيرٌ بأنّ القران هو النظم المنزل على الرسول عليه السلامء المنقولُ إلينا نقلا 
متواترًا بلا شبهة» وا محذوفٌ ليس كذلك؛ ولأثه لو كان من القران يلزم كفرُ مَن أنكره. وجوارٌ الصلاة به إذا كان مقدارٌ ما يجوز 
الصلاةٌ48” إِمَا بنفسه» أو بانضمامه إلى غيره» وإجراءٌ سائر أحكام القران ولا يتجاسرٌ عليه أحدٌ من أهل العرفان. 

قوله: ”"التزامًا“» إن أراد به أنّ المذكور من القران يدل عليه التزامّاء فحينئكٍ يكون من مدلول القران» لا نفس القران كما ادّعاه 
وإن أراد أنه من القران التزامًا كما هو الظاهر من عبارته فلا يُذْرَي وجهّهء لأنْ كونَ الشيءٍ من الشيء وجزء منه التزامًا بدون 
ملاحظة الدلالة غير متعارف. 

قوله: *”فيكون قديما"» مما زعم الحنابلةً من قِدَم النظم المؤلّف المريّب الأجزاءء وهو بديهيئٌ الاستحالةكما صرّح به بعضٌ الكملة» 
وكون مراده ما ثُقل عن صاحب المواقف, من أن القرانَ اسمُ اللفظ ولمعنى جميعًاء وهو قديمٌ» بمعنى أن اللفظ القائم بالنفس ليس 
بمرّب249 الأجزاء بل الترتيث250 في التلقّظ والقراءة» فالمقرو قديم والقراءة حادثة لا يساعِدُه عبارثه» وعند جمهور !25 المتكلمين» 
الكلام اللفظئٌ حادث كما اعترف به في آخر كلامه. فلا وجه لتعرّضٍ قِدَمِ الكلام اللفظي»[ظ/16] والاستدلال عليه بقوله: 
”وإنما يلزم الحدوث أنْ لو وجد بعد العدم؛ وذا ليس كذلك““؛ لأنه لا يلائم”” اعترافه الحدوث؛ لأنه اعتراف أنّ الكلام اللفظي 
موجود بعد العدم مع إنكاره أوّلاء فلا تغفل. 

وقيل: إن مقدّراتٍ القران ليست منه؛ لأتا تُذكر لإظهار المعاني» ويرد عليه أن ما تُذكر لإظهار المعاني» إن لم يكن من القران ولا 


من مدلولاته يلزم تصئف العبد في كلام الله تعالى» ولا يخفى فساده» وإن أراد نما من مدلولاته» وليست منهء فلا وجة لقوله: 


47 إن ب كلامه. 
8ن تقنيهه |ب اسك بالضلوة: 

ر + عراتب. 

0 ري ك - الترتب. 

21 وف هامش سء ك» ر: والقديم الكلام النفسي وهو المعنى القائم بذاته تعالى صفة حقيقية له تعالى وهو مناف للسكوت والآفة الباطنيتان بأن لا يريد في نفسه 
التكلم» أو لا يقدّر على التكلم, أو لا يقدر على التكلم والكلام اللفظي يدل عليه دلالة عقلية كدلالة الأثر على المؤثر كذا صرح به حسن جلبي في حاشية أوائل 
التلويح, توضيحه أن المعنى القائم به تعالى قديم والمعنى الدال عليه اللفظ بالوضع حادث فلا يكون عينه» وبه يندفع الإشكال بأن الكلام النفسي مدلول اللفظ 
الحادث وكل ما هذا شأنه فهو حادث!!) فيلزم كون الكلام النفسي حادثاء وجه الاندفاع أن حدوث اللفظ يقتضي حدوث مدلوله بالوضع لامتناع الانفكاك بينهما 
دون مدلوله العقلي والكلام النفسي مدلوله العقلي» والتفصيل ف شرح المواقف والفاضل الخيالي» فاحفظ هذا فإن أكثر الناس عنه غافلون. | (1) ر - شأنه فهو 
حادث» صح هامش س. 


256 


ر») س» ك: يلام. 
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”لأا تُذكُر لإظهار المعاي“ بل؛ لأتَا تذكر لكؤْنما من مدلولات القران» فإظهارٌ المعاني يلزمه. والظاهر أنّ مراده أن معانيها من 
القران دون ألفاظهاء ولا يخفى أن المعنى لا ينفكٌ عن لفظه؛ فحينئذٍ يكون ألفاظّها من القران كمعانيهاء وقد عرفت فساده. 

وقيل: إن مقدّرات القران من المعانى القرانية» لدلالة المنطوق عليها التزامًا؛ وأما ألفاظّها فليسث من القران انتهى» قد عرفتء أنّ 
اللفظ المحذوف من مدلولات القران» وذلك اللفظ المقدّر دل على معناه إِمّا بالعبارة» أو بالإشارة» أو بالدلالة» أو بالاقتضاء 
فاللفظ المقدّر مع معناه من مدلولات القران» فألفاظها مع معانيها ليست من القران. 

قوله: ””لدلالة المنطوق عليها التزاما'' ضعيف؛ لأنّه حينئذٍ لا يكون في الكلام حذفٌ؛ لأنّ ما يدلّ عليه المنطوق» ولو التزامًا من 
المعاي» لا يسمّى حذقًاء كدلالة قوله تعالى: لإقَلا تق لما أُفبٍّ» [الإسراءء 23/17] على حرمة الشتمء فإنّه لا يطلق عليه 
امحذوف, فَانْظُرْ إلى اضطراب كلماتٍ العلماءٍ في مقدّرات القران» فمنهم من اختار أتَّما من القران» وبعضهم اختار أتَا ليس 
منه» [و/17] والبعض الآخر مالَّ إلى تا من المعاني القرانية» وك ذلك دُهولٌ عن تحقيق عُمدة المْحقّقين صدر الشريعة والدين» 


أسكنه الله تعالى في أعلى عليين» وأيضًا غفلةٌ عمًا يلزمه قولحم من الخلل العظيم والخطر الجسيم. 
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رسالة حاشية كشاف في آية يخادعون اللهع1815281 0 لهم .4.6 


/ 
5 


وبه نستعين»253 بسم الله الرحمن الرحيم» رب زدني علما وعملا.,254 الحمد لله الذي لا يقصد مخادعته أحد من العقلاى 
والصلاة255 والسلام على من حارب الكفرةً الأشقياء» وعلى آله وأصحابه الذين نصروه في تدمير الْأَذْلَاء والأعداء. قال صاحب 
الكشاف في تفسير قوله تعالى مإيُحَادِعُونَ الله وَالَّذِينَ آمنُوا) الآية» [البقرق» 2 /9] 

فإن قلت: كيف ذلك ومخادعة25”6 الله تعالى والمؤمنين لا تصتٌ؛ لأن العالم الذي لا يخفى عليه خافية لا يخدع؛ والحكيم الذي لا يفعل 


القبيح لا يخدع بصيغة المعلوم؛ والمؤمنون وإِن جاز أن يخدعوا بصيغة المجهول لم يجز أن يخدعوا؟ قلت: فيه وجوه: أحدها أن يقال: 


كانت صورة صنيعهم مع الله تعالى حيث يظاهرون237 بالإيمان وهم كافرون صورة صنع الخادعين» وصورة صنع الله تعالى معهم حيث 


أمرهم بإجراء أحكام المسلمين عليهم صورة صنع النادعين» والثابي أن يكون ذلك ترجمة عن معتقدهم وظنهم أن الله تعالى من يصحٌ 
خداعه, لأنّ مَن كان ادعاه الإبمان[ظ/17] بالله تعالى نفاقًا لى يكن عارفًا بالله تعالى ولا بصفاته ولا أن لذاته تعلّقًا بكل معلوم؛ ولا 


نل عي عن فعل القبائح258 فلم يبعد من مثله تحويز أن يكون الله تعالى قُ زعمه مخدوعًا ومصابًا بالمكروه من وجه خفيّ» وتحويز أن 


يدلس على عباده ويخدعهه259 انتهى. 
ولا يخفى أن الله تعالى عالم بالسرٌ والخفيّات» يعلم الأشياء قبل وقوعها كليةً كانت» أو جزئيةً بتعلّق قديم بأتا ستوجد» ويعلم بعد 
وقوعها بتعلّق حادث بأتَا وجدت الآنء أو قبل فإذا كان كذلك» فكيف يقصد أحدٌ خداعه تعالى مع علم كل أحد أنه تحت 


قدرته القاهرة وإرادته العلية» ولذا نقل عن شرح التأويلات: «لا أحد يقصد مخادعة الله تعالى»200 مع اعترافه وإقراره» بِأنّه خالقه 


253 ويه لسن 
4 ك - وعملا. | ر - رب زدني علما وعملا. 

9 روفن لف الصلوة: 

6 وف هامش سء كء ر: وكذا المكر؛ لأنه في الأصل حيلة يجلب بما غيره إلى مضرّة لا يسند إلى الله تعالى إلا على سبيل المقابلة والازدواج كذا قاله البيضاوي ف 
سورة آل عمران: «ونقل عن الإمام: أن المكر إيصال المكروه إلى الغير على وجه يخفى فيه» وأنه يجوز صدوره عنه تعالى حقيقة» وقد ذهب إليه طآئفة وقالوا: إِنّه 
عبارة عن التدبير ا محكم فليس بممتنع عليه» انتهى؛ ولا يخفى أن هذا المعنى غير ما ذكره البيضاوي» حيث أسقطوا الحيلة وعبروا بالتدبير امحكم والتدبير» امحكم هو 
معنى الحكمة؛ فالنزاع لفظي والمتعارف ما ذكره البيضاوي وكذا نقل عن العلامة التفتازاني في شرح المقاصد: لا يجوز إطلاق الخادع والماكر عليه تعالى وإن جاء في 
القران» لأن هذا الإطلاق للمشاكلة والإشكال عليه بقوله تعالى أأَقَأمِبُوا مَكْرَ اللو الآية» [الأعراف. 7 /99] فإنه أطلق عليه تعالى بلا مشاكلة مدفوع بأنّه استعارة 
تمثيلية كما نه عليه القاضي في سورة البقرة» ولك أن تقول إِنْ مثل هذا من المشاكلة التقديرية كقوله تعالى ملْصِبْعَةَ اللو؟, [لبقرةء 2 /138] ونقل عن الزجاج أنه قال: 
مكر الله مجازاتحم» فسمي الجزاء باسم الابتداء فيكون مجازا مرسلاء فهذا القول أيضًا على أن النزاع لفظيء والمشهور قول البيضاوي. 


257 3 5 
ر»ء س: تظاهرون. 


28 ر» س» كك القبايح. 
259 تفسير الكشاف» 172/1 (البقرق: 9/2). 


7 شرح التأويلات» 383/1 (البقرة» 9/2). 
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قال تعالى: وَلَيِنْ سَأَلْتَهُمْ مَنْ حَلّقَ السَمواتِ وَالْأَرْضَ لَيَقُولْيَ اللذ؛ الآية» [لقمان» 31 /25] والمنافقون وسائر الكفرة بأجمعهم 
معترفون 261 برتّم:262 ويعرفون أنه تعالى يعلم الأشياء كلّها لكونهم من أهل الكتاب خصوصًا أحبائهم ورهباتُم» وكون إيمانهم كلا 
ِمَانٍ لاعتقادهم التشبية واتخادَ الولد» لا لعدم عرفاتحم بالله تعالى وصفاته» فيبعد عن مثلهم تجويرٌ أن يكون الله تعالى في زعمه 
مخدوعًا ومُصايًا بالمكروه من وجه خفئ وتحويز أن يدلّس على عباده ويخدعهم كما زعمه الزعخشري:263 ولهذا تمحيّر منه الماهرون 
وتعجّب الحاذقون الكاملون. 

وبمكن*27 أن يقال: إِنّ العاقل لا يقصد ولا يظنّ ما يمتنع وجودُه ما لم يعرض له الحيرةُ وفرطٌ الدهشة» وإذا عرض ذلك يقصد 
ويظنّ ما يمتنع وجوده كقول المشركين «وَاللَه رَبْنَا مَا كنا مُسْرَكِينَ4: [الأنعام» 6 /23] يكذبون ويحلفون عليه مع علمهم بأنّه لا 
ينفع من فرط الحيرة وشدّة الدهشة كما أن قوهم [و/18] ظِْرَبَنَا أَخْرِجْنًا مِنْهَاكُه [المؤمنون» 23 /107] لكمال الوحشة 
واستيلاء الكربة» وقد أُيقنُوا بالخلود في جهنّم وامتناع الخروج عنهاء والمنافقون لما شاهدوا شوكة المسلمين وعرّة المؤمنين وظهور دينهم 
على جميع الأديان كما وعده الله في القرآن وقعوا في حَبْرةٍ عظيمةٍ ودهشةٍ جسيمةٍ وكانت قلوهم متألّمة ترقا على ما فات عنهم 
من الرئاسة”26 والسيادة وعلى انقلاب حالهم من العرّة إلى الذلّة كما قال تعالى: «إثي قُلُوجِمْ مَرَضنٌ فَرَادَهُمْ الله مَرَضاكه [البقرة» 2 
| 10] أي مرض حقيقي كما ذكرنا من أنَّ قلوتهم متألّمة كما صبّح به البيضاويء وإِنْ جاز أَنْ يراد به المرضن المجازيج» فظنُوا 
بتغيّر مزاج القلب أنْ يكونّ الله تعالى مخدوعًا وخادعًاء فحكى الله تعالى عنهم على وفق ظنّهم» ولذا قال صاحب الكشاف: «إِنّ 
هذا ترجمةٌ عن مُعتقّدِهم وظنّهمء أنَّ الله تعالى ممن يصحّ خداغه»266 كما أن قوله تعالى: «وَالَهُ يَشْهَدُ إِنَّ الْمنَافِقِينَ لَكَاذِبُونَ 4 
[المنافقون» 63 /1] ترجمةٌ عن معتقدهم زعمهم الفاسد واعتقادهم الكاسد على وجهء أي أن المنافقين كونهم كاذبين في قوهم: 
«إِنّكَ لَرَسُولُ اللد4 [المنافقون» 63 /1]؛ لأتْمُم يعتقدون أَنّه غير مطابق للواقع» فيكون هذا الخبر كاذيًا عندهم مع أنه صادقٌ في 


نفس الأمر فأخبر الله تعالى «إإِنَّ الْمنَافِقِينَ لَكَاذْبُونَ4: [المنافقون» 63 /1] بناءً على ظنّهم وزعمهم. 


1 ...عدف 
س: معترفول. 


2 رء س» ك: ركم. 
263 الحشية على الكشاف لزمخشري» الجرجاني» 23 
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204 وق هامش سء ك ر: هذا توجيه كلام الزصف ري عي لا ييقى الحيرة والدهشة. 
5 ومن كه الرياسة: 


6 تفسير الكشاف» 172/1 (البقرقه 9/2). 
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والألم مرض حقيقة عند أهل اللغة» وكونه عرضًا لا مرضًا من تدقيق الأَطِبَّاء على أَتُمِ يُطلقونه على ذلك» حيث قالوا: الصداع ألم 
ف الرأس كذا قيل» فلمًا ضعفت فقُوّاهم واختلت257 عقوهم باستيلاء مرض الألم والتأسّف على ما فات من النعم على قواهم 
وقلوبحم غلب سلطان القوى» وهو قوّة الوهم على عقولهمء فوقعوا في هذه الفتنة العظيمة والورطة الجسيمة» فظتّوا [ظ/18] أنه 
تعالى يصحٌ أن يكون مخدوعًا وخادعًاء فحكى الله تعالى عنهم ترجمة عن معتقدهم وظنّهمء وهذا مراد جار الله العلامة» ولا يخفى 
أن هذا لا يقتضي الوقوع بداهةً واتفاقًاء وينبغي أن يطلب لكلام العلماء الراسخين محملا صحيحا إذا صدر منهم ما يكون 
استحالته بديهية ظاهرة على مَن له أدن تمييز» ولا يتجاسر على تخطتتهم؛ لأتم آباء التعليم وأساس الدين القويم» والعلامة 


الزمخشري عَلَّمِ التحقيق ومنار التدقيق» فلا جرم أن كلامه مؤوّل بما سنح لي من أنوار التوفيق. 


2-0 ر»ءس» نك اختل. 
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رسالة لوكان فيهما المةع1591؟1 1ع0[12عء'15 2 .4.7 
وبه نستعين»208 بسم الله الرحمن الرحيم» عليه توكلت وإليه أنيب»”26 الحمد لله الذي تفرّد بالألوهية وسائر كمال الصفاتء وتحيّر 
في كبريائه ذاته عقول الكائنات» وأثبت وحدانيته بأنواع الدلائل وآياته البينات» والصلاة والسلام على سيّد السادات ومفخر 
الموجودات الموضح وحدانيته تعالى بأقوى الدلائل والبراهين الساطعات» وعلى آله وأصحابه أدلاء المدى ومصابيح الدجى المثبتين 
بالوحدانية بأعلى الذريعات» وبعدع270 
فاعلم أنه تعالى بيّن وحدانيته في كتابه الحميد بآيات كثيرة في مواضع عديدة» منها قوله تعالى: لَوْ كَانَ فِيِهِمَا آلمهٌ إِلّا الله 
لَفَسَدَتَايهِ الآية» [الأنبياء» 21 /22] ولعلّ الاقتصار على لفظ الماضي؛ لأنّه لما انتفى تعدّد الآلحة في الزمان الماضي يلزم انتفاؤه في 
جميع الأزمنة؛ إذ الإله يجب أن يكون قديما واجب الوجودء فلا يخطر بالبال أن يكون الحادث إِمَا في الاستقبال حتى يتعرّض لنفيه 
بالمقال» فمقتضى لو وهو الاستدلال بانتفاء الثاني في الماضي على انتفاء الأول فيه باق هنا على حاله. فلا حاجة إلى القول: 
1 بأنه قد يستعمل لو للاستدلال بانتفاء الجزاء على انتفاء الشرط من غير دلالة على تعيين زمان. 
ومعنى لو كَانَ فِيهِمَاته [الأنبياء» 21 /22] لو كان المؤثّر فيهما آلحة؛ إذ ليس المراد التمكن فيهما لقيام البرهان الساطع على 
استحالته» والمراد بالآلحة ما فوق الواحد [ظ/19] بقرينة أنّه لو كان ظاهره مرادًا لم يقبت التوحيد؛ إذ لا يلزم من بطلان ما فوق 
الإثنين بطلان الإثنين بخلاف العكسء فإنّه إذا علم استحالة الإثنين علم استحالة ما فوقهما بطريق الأولوية» ولذا ذكر أئمّة 
المتكلّمين في تقرير برهان التمانع إثنين حيث قالوا: لو أمكن إلمان إلخ. والمراد بالسماء والأرض جميع العالم بأسره بناء على أن المراد 
بالسماء العلويّات7”2 وبالأرض السفليات» وحاصل المعنى لو كان في العالم إلمان مؤثّران قادران بالقدرة التامّة لكان كذا؛ إذ شأن 


الإله القدرة التامّة. 


268 
ر 


- وبه نستعين. 

”© ر - عليه توكلت وإليه أنيب. 

0 وليل 

71 وفي هامش سء ر» ك: قائله النحرير التفتازاني وعلي القاري» هذا حسن في نفسه, لكن لا حاجة إلى صرفه عن الماضي. 
2 ون هامش سء رء ك: إشارة إلى أنه مجاز ذكر الجزء وأريد الكل» وجه تخصيصهما بالذكر؛ لأن الحس لا يتجاوزهما. 
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لإا للك [الأنبياء 21 /22] إلا بمعنى الغير*27 مجازا اسم معرب؛ لكن يظهر إعرابه فيما بعده لكوتما على صورة الحرف» 
ولهذا كان وصمًا للآلحة لتعذّر الاستثناء لعدم الجزم بشمول ما قبلها لما بعدها؛ لأن الآلهة جمع منكرة”2 غير محصور فلا يكون 
الاستثناء متّصلاء وأيضا لا جزم بعدم شموله فلا يكون منقطعًا. 

فإن قيل: إِنّ الجمع المنكر من ألفاظ العموم عند بعض أئمّة الأصول فيصم الاستثناء المتّصل لشمول ما قبلها لما بعدها جزما؟ قلنا 
لا يصث775 الاستنناء أيضًا لدلالته على ملازمة الفساد لوجود آلحة في العالم دون الله تعالى» فالازم ليس بمطلوب والمطلوب ليس 
بلازم؛ أمّا الأوّل؛ فلأنه يفهم منه أنه لو كان في العام آلحة فيهم الله أي» غير مستثنى منها الله تعالى لم يلزم فساد العالح وبطلانه 
واضح؛ وأا الثاني؛ فلأنٌَ المراد ملازمته لكون الآلحة في العالم مطلقا بلا تقيبد بمعيّة الله تعالى» أو مع كونه مقيّدًا بمعيّته تعاللى» وهذا 
ليس بلازم من حمل إلا على الاستثناء بخلاف ما إذا حمل إلا على معنى الغير على أنه صفة» فإنّه يدل على أنه ليس في العام 
[و/20] إله غير الله تعالى» وإذا لم يكن فيه غير الله تعالى يحب أن لا يتعدّد الآلحة؛ إذ التعدّد يستلزم المغايرة. 

قوله:276 لَمَسَدَتَاكُه [الأنبياء» 21 /22] أي, لبطلتا؛ إذ المراد بالفساد ليس مجرد التغيّرر كما هو المتعارف في الفساد بل المراد 
الفناء والاضمحلال بالكلية لما يكون بينهما من التمانع في الإرادة بأن أراد أحدهما حركة زيد والآخر سكونه مثلا؛ فحينئذ يلزم277 
أن تطّرد قدرة كك منهما قدرة الآخر؛ إذ لا ترجيح لإحدى القدرتين؛ فلا يوجد هذا العالم المحسوسء وهذا قد يعبّر عنه بتعاوق 278 
الإرادة» وهو أن يعوق77 قدرة كل منهما قدرة الآخر؛ لأنّه إن لم تتعاوق8” لزم إِمّا وجود الضدّين معا وهو محال بديهية» أو 
عجز أحدهما وهو محال أيضاء لفرضنا أَنّهِ ذو قدرة تامّة وأراد إرادة مستقلة28!1 وأيضا أنه ينافي الألوهية فثبت لزوم التعاوق2824 فلا 


يوجد مقدور أصلاء وإِنا قلنا: ””لما يكون بينهما التمانع“؛ إذ لا مجال للتوافق في المراد بأن يريد كل منهما حركة زيد» أو سكونه 


3 وف هامش سء رء ك: لأن كلا منهما يدل على مغايرة ما بعدهما لما قبلهما فيكون استعارة لتلك المشابحة كعكسه. 
1 وف هامش سء ك: وهو واسطة بين العام والخاص عند بعض أصحاب الأصول واختاره صاحب التوضيح. 
20-5 0 لا 


ل 


277 

ر - يلزم. 
8 رة يتعاون. 
1_0 3 
ز: يعوك. 
7 ر: تتعاون. 
29 وفي هامش سء رء ك: هذا جواب عن الإشكال بأنّهِ ل لا يجوز أن يراد كل منهما الإيجاد على سبيل الاشتراك كما أن القادرين على حمل الخشبة بالانفراد قد 
يشتركان في حملها فأشار إلى الجواب أن فرضنا أن كلا منهما أراد إرادة مستقلة في إيجاد المراد. 


و ايد له 
3 التعاون. 
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مثلا وإلا يلزم التطارد أيضا أيء لزم أن يطرد قدرة كل منهما قدرة الآخر؛ إذ لا ترجيح لإحدى القدرتين على الأخرى, فلا يوجد 
المراد والتطارد هنا غير التطارد هناك؛ إذ المراد هنا تطارد القدرتين لكوتما تامّة كافية في وجود المراد؛ فلا يوجد المراد أيضا. 

والتطارد المذكور أوّلا بمعنى» التعاوق كما عرفته؛ لأنّ كلا منهما أراد ضدّ ما أراد الآخر على ما فرضناه؛ وهذا أولى مما قالوا في بيانه 
من أنه إن توافقت إرادتمماء فالفعل إن كان لهما لزم اجتماع مؤثّرين على أثر واحد بالشخص وهو محال بالاتفاق» وإن كان 
لأحدهما لزم ترجيح الفاعل بلا مرجّح, وعجز الأخر [ظ/20] المنافي للألوهية وهو أيضا محال؛ إذ الإله الواجب الوجود يحب أن 
يكون كاملا من جميع الجهات والأوصاف, والعجز نقص منافي للألوهية؛ لأَنّ لزوم اجتماع83 مؤثّرين موقوف على عدم التطارد» 
وعدم التطارد مع الفرض المذكور وهو كون كل منهما مستقلا في التأثير مشكلء فالازم في صورة التوافق» التطارق أيضا بالمعنى 
المذكور, قال254 ابن كمال في قوله تعالى ولَمَسَدَتَاك [الأنبياء» 21 /22]: «لبطلتا لما يكون بينهما التمانع؛ أذ لا مجال للتوافق 
ف المراد وإلا يلزم أن يتطارد عليه القُدَرُ255 انتهى؛ فإذا كان اللازم التطارد فلا يوجد المراد حتى يلزم اجتماع مؤثّرين على أثر 
واحد على تقدير وترجيح الفاعل بلا مرجّح وعجز الآخر على تقدير آخر مع أنه أوردوا المنع على الملازمتين بألّه لم لا يجوز أن 
يتوافق إرادتمما ولا يختلفا بأن يتوجّه أحدهما إلى إيجاد المراد ولا يلتفت الآخر إلى وجوده ولا إلى عدمه فلا يلزم توارد العلتين ولا 
العجز المنائي للألوهية» نعم يمكن755 دفعه بِأنّ القضية ممكنة أي» لو توافقت الإرادة يمكن توجّه كل منهما إلى ما توجّه إليه 
الآخرء وهذا الإمكان يستلزم انحال وهو إمكان توارد العلّنين على معلول287 واحد شخصيء288 أو إمكان العجز المنافي للألوهية» 
واعتبار التطارد في صورة التوافق يغني عن التمخّل المذكور» فإذا ثبت امتناع اللازم بكلا شقّيه ثبت امتناع الملزوم وهو تعدّد الآلهة 
فثبت التوحيد بمذه الآية الكريمة قطعاء فالملازمة قطعية والحجّة يقينية على ما فهم من تقرير الشيخ البيضاوي وغيره من المحققين 


3 وني هامش رء ك: لأنّ لزوم اجتماع إلخ. علة لقوله أولى. 
7 وفي هامش سء رء ك: والغرض من هذا النقل دفع توهم أن تطارد في صورة اتفاقهما وإنما التطارد في صورة الاختلاف. 

5 شيخ الإسلام ابن كمال باشا وآراؤه الاعتقادية, لسيد باغجوان» 255. 

6 وف هامش سء رء ك: واعترض أيضا بأنه لم لا يجوز أن يتفقا على الإيجاد بالاشتراك مع كون كل منهما قادرا على الإيجاد بالاستقلال فلا عجز؛ لأن إرادتمما 
تعلقت بالاشتراك دون الاستقلال والجواب أنا نفرض إرادتمما بالاستقلال ونعتبر الإمكان في تقرير البرهان فيندفع المنع الواهي بالسند العالي كما عرفت تفصيله ف 


أصل الرسالة. 
257 

ر: معلوم. 
258 5 

ا شحخص ٠‏ 


أغلى- الجمع: عُلَاء المؤنث: عُلْيا. جمع العاقل: الأعْلَوْنَ أو الأَعَاِي لِعَيْرِ العاقل. المعجم الغني لعبد الغني أبو العزم «أَغْلّى» 
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قال علي القاري في شرح الفقه الأكبر: «فامحمّقون كالغزالي [و/21] والبيضاوي وابن الحمام ما قنعوا بالإقناعية وجعلوا من 
الحقائق القطعية بل قيل: يكفر 2*0 قائلها» بعد نقل قول النحرير التفتازائني: «الآية حجة إقناعية والملازمة عادية على ما هو اللائق 
في الخطابيّات؛ فإِنَ العادة جارية بوجود التمانع والتغالب عند تعدّد الحاكم على ما أشير إليه بقوله: مأوَلْعَلَا بَعْضْهُمْ عَلَى بَْضٍ» 
[المؤمنون» 23 /2214]91 انتهى؛ فعلم من ذلك أنّ مختار الشيخ البيضاوي كون الملازمة قطعية» والآية حجّة قطعيّة لدلالتها 
على التوحيد قطعًا وطريق كونما قطعيّة بملاحظة إمكان التمانع المسوق لإثبات الملازمة لا التمانع بالفعل. 

وتشيكه: ار ده إل بالكيكرن: إخانة فو انه .3 السماء وال ردن برهك أن اللراف يله “ قهنا” لسن التشكة فنوما داه 
واتفاقا عند أرباب الحق بل المراد التأثير فيهما لأمكن التمانع2”2 فلا يكون أحدهما صانعًاء أو كلاهما صانعين مِؤثّرِين فيهماء فإنّه 
و73 أمكن توافق الإرادتين لأمكن تطارد القدرء أو أمكن اجتماع مؤثّرين على أثر”2 واحد شخصيء أو ترجيح الفاعل بلا 
مرجّح على أن جهة القضية هي الإمكان, أو على اعتبار الإمكان في جانب الشرط والجزاء» وكذا الكلام في صورة التخالف في 
لمراد؛ لأنّه لو تخالفت في المراد تعاوقت أي, أمكن تعاوق القدرء لكن إمكان التطارد والتعاوق وإمكان اجتماع مؤثرين محال 
لاستلزامه ا محال وهو عدم هذا العالم المحسوس فلا يكون المذكور ممكناء فإِنّ كل ممكن””2 لا يلزم من فرض وقوعه محال» وإمكان 
التطارد والتعاوق يلزم من فرض وقوعهما محال وهو عدم المراد» ولما كان التالي76” باطلا يكون المقدّم باطلا أيضًا وهو تعدّد الآلهة 
المستلزم لإمكان التمانع [ظ/21] استلزامًا قطعيّاء وإن كان استلزامه التمانع بالفعل ظنيا فيثبت التوحيد بحذه الآية الكريمة جزمّاء 
وَإنما اختاروا كونما حجّة قطعيّة باعتبار الإمكان في تقرير البرهان؛ لأنّ الآية الكريمة مسوقة لإثبات إنكار آلحة2”7 من الأرض هم 
يدنشرون» فلو لم يكن الملازمة قطعية لا يتمٌ إثبات ذلك الإنكار فيجب صون أبلغ الكلام كلام الله الملك العلام عن مثل هذه 
الخدشة الموهمة لسوء الإيهام» وكذه القرينة القويّة اختار المْحقّقون كون الآية الكريمة حجّة قطعيّة» ولا محذور في حمل الكلام على 


0و 7 بكفر 


0 شرح الفقه الأكبر, لعلي القاري» 62. 
2 وف هامش سء ك: لأمكن التمانع جواب لو تعدد. 
9 ر - لأمكن التمانع فلا يكون أحدهما صانعًاء أو كلاهما صانعين مؤثّرين فيهماء فإنّهِ لو صح هامش. 
2954 107 

ر - أثر. 
5 وف هامش سء رء ك: والقياس من الشكل الثاني قدم الكبرى على الصغرى فيحصل المطلوب بعكس النتيجة فلا تغفل. 
6 س - التالي. 
77 وفي هامش سء رء ك: لأن قوله تعالى لآم اقََدُوا آبفد منّ الأَوْضٍ هُمْ يُنْشِرُونَ؟4 [الأنبياء 21 /21] لفظة *”أم“' فيه منقطعة والاستفهام المنفهمة منه لإنكار 
اتخاذهم آلحة من الأرض هم ينشرون كما صرح به في الكشاف فذكر عقيبه قوله تعالى للَوْ كَانَ فِيهمًا آل الآية» [الأنبيلء. 21 /22] «لإثبات ذلك الإنكار فلو لم 
يكن الملازمة قطعية لا يتم إلخ». 
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الإمكان عند قيام القرينة»275 ولا محذور أيضا في اعتبار المقدّمة المطويّة في تقرير البرهان لدى العلماء الأعيان وهو كثير في القرآن» 
وطرفا””” الجملة الشرطية أيء المقدّم والتالي قضيتان بالقوّة تحري فيهما جهة القضية من الضرورة والإمكان وغيرهماء فالطرفان في 
الآية المذكورة إن اعتبر جهتهما الإمكان فبها ونعمتء وإن اعتير300 الفعل يكون الملازمة ظنية» فمن ذهب إلى أنّ الحجّة إقناعية 
والملازمة عادية!30 اعتبر التمانع بالفعل» ومن اختار كون الملازمة قطعية جنح إلى إمكان التمانع وهو الراجح المختار عند المحققين 
الأخيار» وكهذا التقرير الذي هو من سوانح الزمان ومن مواهب الرحمن اضمحل كثير من الأشكال الذي تميّر دونه الأذهان. 

ومنه377 ما قيل: إِنَّهِ يجوز أن يتّفقا من غير تمانع فاندفع بقولنا: ””لأمكن التمانع'“» ومنه أنّه يجوز أن يكون المخالفة والممانعة غير 
مكن لاستلزامه ا محال لِمَا عرف 303 من التقرير أَتمُما أمران ممكنان في أنفسهما؛ إذ لا تضادٌ بين إرادة حركة زيد وبين إرادة سكونه 
[و/22] أيء لا تدافع بين تعليقهما بل التدافع بين المرادين وكذا غيره من الأبحاث304 التي أوردوهاء ومنشأ ذلك اعتبار التمانع 
بالفعل وإذا اعتبر الإمكان يتمّ البيان بلا برهان» قال الفاضل السعدي: «وقد اقتبس علماء الإسلام من مشكاة”30 هذه الآية 
الكرعة أنواع حجج ساطعة وبراهين لامعة شحنوا بما كتب الكلام»306 انتهى» مثل برهان التمانع الذي هو العمدة في إثبات 
التوحيد بحيث لا يرد عليه شيء هما أوردوه على هذه الآية الكريمة» ولذا اختار بعض كون الآية حجّة إقناعية» منهم النحرير 
التفتازاني والفاضل السعديء وليت شعري ماذا منعهم من حمل الآية الكريمة على معنى لا يرد عليه شيء من المنوع التي كانت 
باعثة إلى القول: أن الملازمة ظنية مع أَتُمِ حملوا البراهين المأخوذة من الآية الشريفة على معنى لا يرد عليه شيء مما أريتموم»307 
وهذا من أعجب العجائب وأقوى الغرائب» فإن قيل: هل يستلزم القول: بأنَّ الملازمة ظنية إكفار قائلهاة20 كما نقل عن بعضهم؟ 
قلنا: حاشاهم عن ذلك فإُِم أئمّة المدى والدين وخدمة الشرع المتين, فإِتُمِ حملوا التمانع على التمانع بالفعل فحينئذ لا جرم أن 


8 ر - ولا محذور في حمل الكلام على الإمكان عند قيام القرينة. 


9 ك ر: طرقٌ. 

300 ك ر + اعتبرت. 

301 ك: ظنية. | ر - عادية. 

2 وف هامش س ر ك: أي؛ من الإشكال المذكور. 
003 د عرفت 

204 س: الأبحات. 

عر كات 

306 م أقف عليه. 

7 ك - من المنوع التي كانت باعثه إلى القول بأنّ الملازمة ظنية مع أَنُّم حملوا البراهين المأخوذة من الآية الشريفة على معنى لا يرد عليه شيء مما أريتموه. | ك) ر: 
أوهموه. 

وف هامش سء رء ك: والمشهور التكفير,7!) لكن الأصح والأفصح الإكفار. | (1) ر: التقلين. 
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الملازمة ظنية كما بِيْنّاه آنفا فهم متمسّكون بشبهة قويّة» وقوّة الشبهة في كون معنى الآية التمانع بالفعل”30 يمنع الإكفار كما أن 
منكر كون البسملة في أوائل السور من القرآن كإمام مالك؛ والمشهور من قدماء الحنفية لا يجوز إكفاره لكوم مؤوّلين متمسّكين 
بشبهة قويّة في البسملة في أوائل السور كما فصّله319 مولانا خسرو في أوائل المرآة, 311 فعليك الاحتراز عن إكفار مشايخ الدين 
[ظ/22] الذين يقتفي الئاس بآثارهم ويقتبسون من أنوارهم إلى يوم الدين» فالواجب عليك أن تطلب لكلامهم محملا صحيحا 
ومرجعا حسنا كما ألقينا سمعك مرامهم ومبنى كلامهم, نفعنا الله تعالى بعلومهم وأسكنهم في جوار قدسه ف دار كرامته يجاه نبيه 
عليه السلام» والقائلون بأن الآية الكريمة حجّة إقناعية قد قضى نحبهم.”31 وهم مصرّون على ذلك فيترتّب عليه ما يترتّب عليه 
وعند ذلك تسكب العبرات وتحيّر القوى والآللات. 

اعلم أن إثبات التوحيد كإثبات وجود الصانع لا يتوقّف على الشرع كذا في الخياللي في قول الشارح المحقّق: «اعلم أن الأحكام 
الشرعية منها ما يتعلّق بكيفية العمل»313 إلم. والظاهر منه أنّ إثبات التوحيد لو توقّف على الشرع لزم الدور لتوقف الشرع عليه 
كائبات وجود الصانع فإنّه لو توققف على الشرع لزم الدور لتوقّف الشرع عليه اتفاقاء لكن قال في المواقف في المقصد: «الدليل 
إما عقلي بجميع مقدّماته»314 المطلب «الثالث نحو الحدوث ونحو الوحدة»317 قال في شرحه (قدس سره): «فإنَ إرسال الرسل لا 
يتوقّف على كون الإله واحدا فجاز أن يثبت التوحيد بالأدلّة السمعية»315 ثم قال صاحب المواقف: «فهذا المطلوب يمكن إثباته 
بالعقل إذ يمتنع خلافه عقلا بالدليل العقلي الدالٌ عليه ويمكن أيضا إثباته بالنقل لعدم توقّفه عليه»317 ففرق بين وجود الصانع 
وبين الوحدة فإِنّه قال أوّلا: «الثاني من المطالب ما يتوقّف عليه النقل مثل وجود إلخ.315 ونبوة محمد عليه السلام [و/23] فهذا 


المطلوب لا يثبت إلا بالعقل؛ إذ لو ثبت بالنقل لزم الدور»”31 وف شرحه «لأنّ كل واحد منهما يتوقّف حينئذ على الكخرع320 


د وف هامش سء رء ك: وفي كلام العلامة التفتازاني إشارة إلى ذلك بل كلامه صريح فيه حيث قال: فإنَّ العادة جارية بوجود التمانع والتغالب عند تعدد الحاكم 
فكيف ذهلوا عن هذا التصريح ولا ريب في ظنية الملازمة على ما اختاره من وجود التمانع. 

57 مرآة الأصولء لملا خسرو, 25. 

3١‏ وهو كتاب مرآة الأصول في شرح مرقاة الوصول لملا خسرو (ت. 1480/.885م.) في أصول الفقه» شرح فيه المؤلف كتاب مرقاة الوصول. 
2 وف هامش سء رء ك: أصل النحب النذر استعير للموت؛ لأنه كنذر لازم في رقبة كل حيوان. 

3 شروح وحواشي العقائد النسفية, للتفتازاني» 1/ 568. 

4 المواقف. للإيجي, 39. 

5 المصدر السابق» 40. 

6 شرح المواقف, للجرجاني 22 /51. 

37 المصدر السابق »2 /51. 

318 1 إخ. 

317 شرح المواقف, للجرجاني »2 /50. 
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وراسخ !32 بالبال والعلم عند الله الملك المتعال أن إرسال الرسل يتوقّف على كون الإله واحدا؛ إذ لو كان متعدّدا لأمكن التمانع 
فلا يوجد الإرسال لما مرّ من أن معنى قوله تعالى: «ِإِلّوْ كَانَ فِيهمَا آلَدٌ ِل للَهُ لَمَسَدَنَاك [الأنبياء» 21 /22] لم يتكوّنا فلم يوجد 
هذا العام المحسوس» والإرسال من جملة أفعال الله تعالى يمكن التمانع فيه» فإن لم يكن واحدا لم يوجد الإرسال لإمكان التمانع 
كسائر الموجودات الممكنة» فلا جرم أن الإرسال يتوقّف على كون الإله واحدًا كما يتوقّف على كونه عالما قادرا مختارا بعد العلم 
بوجوده؛ قوله (قدس سره) تبعا لصاحب المواقف: «فإن إرسال الرسل لا يتوقّف على كون الإله واحدا»322 غير بيّن ولا مبيّن» 
فليبيّن بالبرهان حتى ننظر في مقدّماته بالتبيان323 فلا يجوز إثبات التوحيد بالأدلّة السمعية أُوَلا لتوققف324 السمع عليه كإثيات 
الصانع وإلا يلزم الدور» وهذا مسلك أكثر علمائنا الحنفية وبيانه (قدّس سرّه) على مختار صاحب المواقف وإثبات التوحيد بالسمع 
ليعتدٌ به كإثبات وجوده تعالى بالأدلّة السمعية من جهة الاعتداد» وبالجملة إثبات العقائد الدينية بأسرها يتوقّف على السمع من 
جهة الاعتداد؛ وأمَا من جهة الذات فإثبات الصانع ووحدته وعلمه وقدرته واختياره وغير ذلك مما يتوقّف الشرع عليه» فلا يطلب 
بالأدلّة السمعية بل الأدلّة العقلية فلا إشكال بأنّ [ظ/23] هذه المذكورات إذا أدركت بالعقل يلزم أن لا يكون من الأحكام 
الشرعية. 

لما عرفت أتَا من الأحكام الشرعية بمعنى, أَتا مأخوذة من السمع من جهة32”5 الاعتداد وليست من الأحكام الشرعية بمعنى» 
ما326 يتوقف على الشرع من جهة الذات» فإن قيل: إِنّه لعل مراد مَن قال: إِنّ إرسال الرسل لا يتوقف على كون الإله واحدا أنه 
لا يتوقف بدون ملاحظة إمكان التمانع فيحصل التوفيق بين القولين؟ قلنا: إِنّه ضعيف لجريانه في كل أمر ممكن من أفعال الله 
تعالى فلا يتم ما فهم من قوله تعالى: «لَوْ كَانَ فِيهمَا آله إِلّا الله لَمَسَدََ؛ه [الأنبياء» 21 /22] كما عرفت في الدرس السابق» 
وبالجملة لم يظهر لنا وجه هذا القول وهو قول أكثر العلماء الشافعية كما معته من صاحب المواقف وأيضا صرّح به النحرير 


التفتازاني في شرح المقاصد والشيخ البيضاوي في أواخر سورة الأنبياء327 وأيضا صرح به بعض العلماء العظماء.328 تمت 329 


9 المصدر السابق »2 /50. 


1 ر» س» ك: ماسخ. 


222 شرح المواقف, للجرجاني »2 /51. 


23 ر - بالبيان. 
ا 
ره يتوفف. 
325 5 
ر- من جهة. 
2 
0346 0 
7 


** ر - وأيضا صرّح به النحرير التفتازاني في شرح المقاصد والشيخ البيضاوي في أواخر سورة الأنبياء. 
8 ر + سبحان ربك رب العزة عما يصفون وسلام على المرسلين والحمد لله رب العالمين. 
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تم تحريره بعون الله تعالى وحسن توفيقه على يد عبده الحقير عمر بن الحاج محمد عفا الله عنهما الملك القدير في سنة اثنين وتسعين 
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رسالة علم الله غير المناهية6 181521 12كاء 5 .4.8 


بسم الله الرحمن الرحيمء وبه نستعين» الحمد لله330 الذي هدانا إلى سواء السبيل» وهو حسبنا ونعم الوكيل» والصلاة331 والسلام 
على رسولنا محمد الذي بعث لشفاء السقيم والعليل» وعلى آله وأصحابه الذين نصبوا أنفسهم لإزواء الظمآن332 والغليل. وبعده 
فيقول العبد البائس الفقير إلى الله الملك القويّ333 حافظ إسماعيل334 بن محمد القونوي.335 تغمّدهما الله بلطفه وغفرانه العَلىَء لما 
رأيت أن336 بعض المحشّين أنكر علم الله تعالى بالأمور الغير المتناهية من جهة التصديق» وأنَّ بعضهم ذهب إلى أنَّ علمه تعالى لا 
يتعلّق بما مطلقًا تصوّرا كان» أو تصديقاء وأن مولانا الجلال الدوّاني337 شنّع على مشايخنا الْحقّقين بل على أمّتنا امجتهدين في 
بحث الحدوث والعلم» كما ستطلع عليه338 إن شاء الله تعالى ولم أر أحدا يحوم حول ردّهما ويروم حل ضعفهما وفسادهماء بادرت 
إلى بيان ما هو الصواب في هذين الأَمْرين الذَّيّْن يجب اعتقادهما على كافة339 أولي الألباب. 

(بسم الله الرحمن الرحيم) الباء للاستعانة كما اختاره الشيخ البيضاوي نظرًا إلى أتَا مشعرة بأنَّ الفعل لا يتم ما لم يصدّر باسمه 
تعالى كما نطق به الخبر المشهور»340 أو للملابسة اختاره العامة الزنخشري نظرا إلى أنه أدخل في التعظيم» [ظ/29] وعلى الأول 


ظرف لغوي بالاتفاق»341 وعلى الثاني ظرف مستقدٌ عند الجمهور 342 حال من ضمير الفعل المحذوف» تقديره33 أقرأ الكتاب 


"3 وني هامش رء س» ص: وف اختيار هذا الأسلوب في أداء الواجب اشارة إلى أن الحمد بمثل تحمدك ويا مَن وقّقنا لا يخلوا عن كدر فإنّه مع عدم الاقتداء 
بأسلوب القرآن المجيد» لا يوجد فيه الامتثال بالحديث الحميد بناء على رواية «كل أمر ذي بال لا يبدأ فيه بالحمد لله» برفع الدال» في الحمد لله على الحكاية والقول: 
بأنّ الحمد عند المْحقّقين إظهار صفات الكمال لا يفيد؛ إذ الكلام في الاقتداء والامتثال وأيضا القول: بأنَّ اختيار الأسلوب الجديد» فيه تنشيط للسامء(!) الذي ألقى 
السمع وهو شهيدء لا يعارض ما ذكرنا من الاقتداء بأسلوب الكتاب وامتفال حديث «من أوتٍ فصل الخطاب وإن كان ذلك حمدا معتبرا لدى أولى الألباب». | (1) 
س - مع. 

331 رء سء ك: الصلوة. 

006 ر: الضمآن. 

20 ص القدير. 

334 ر)ء س» ل اسععيل. 

5ثر ص - القنوي. 

0 

33 وهو محمد بن أسعد الصديقي الدواني» جلال الدين (ت. 918 ه./1512م.) قاضء باحثء يعد من الفلاسفة» له تصانيفء منها تعريف العلم؛ إثبات 
الواجب, شرح العقائد العضدية. 


7 


238 2 
ص - عليه» صح هامش. 
2339 
ص 1 من. 
240 


وف هامش رء س» ص: وهو قوله عليه السلام: «كل أمر ذي بال لا يبدأ فيه ببسم الله الرحمن الرحيم فهو أبتر»7!) كذا رواه الخطيب في كتابه الجامع نقله علي 
القاري في أوائل شرح المشكوة؛ فما وقع في بعض الكتب من الاكتفاء ببسم الله فلا يوجد فيها تمام الامتثال بالحديث الشريف على هذه الرواية» والمراد بالمشهورية 
المعنى اللغوي لا الاصطلاحي. 

١‏ ون هامش ر» س» ص: كذا في حاشية البيضاوي لخسرو. 


2 وف هامش ر» س» ص: وجوّز صاحب اللباب والشيخ الرضي اللغوية ولذا قال: عند الجمهور. 
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متكا بانننم لله تعالى» وهكذا يضمر كل فاعل ما يجعل التسمية مبدأ له» وعلى كلا التقديرين فالجملة خبر لفظًا وإنشاء معىّ؛ إذ 
الجملة الخبرية كثيرا ما يراد بما إنشاء معئّ 344 مجازا يناسب المقاء”34 كإنشاء إظهار التحرّن والتحسّر في قول الشاعر :346 
أذ ره د 0 ار ا. م وله #»»7/ 34 
هَوَاىَ مَعَ الركب اليّمَانِينَ مُصِعِد 
والمناسب هنا للمقام3*8 إنشاء إظهار الاستعانة» أو المصاحبة والتبرك باسمه تعالى» وهنا مباحث شريفة ومنافع لطيفة» ومن أراد 
الاستقصاء فليطلب من حاشيتنا على سورة الفاتحة. 349 


(الحمد لله) وهذه الجملة أيضا خبر لفظًا وإنشاء معٌ؛ إذ الهيئة التركيبية في الجملة الخبرية موضوعة بالوضع النوعي 350 للإخبار» 


وكثيرا ما يورد الجملة الخبرية لأغراض سوى إفادة الحكم ولازمه» كقوله تعالى حكايةً عن امرأة عمران: #قَالَث: رَبّ إِنّ وَضَعْتْهَا 


5 


مك 


نْنَى» الآية» [آل عمران » 3 /36] إظهارًا للتحسّر والتحرّن» وهنا يقصد بها إنشاء المدح والثناء بِأنّهِ تعاللى مستحقٌ للحمد» 
والحمد مختصٌ به؛ إذ لا خالق ولا منعم إِلّا هو وهذا يدل إجمالاً على الاتّصاف بالكمال فيكون حمدًاء فبهذا الاعتبار يكون قائل 
الحمد لله351 حامداء فإنّ هذا القول ليس بحمدء قال قدّس سرّه في حاشية المطالع: أي؛ «ليس ماهيته332 هذا القول353 فلا 
ينافي كونه فردًا من أفراد تلك الماهية» وإِنَا خصّ هذا الفرد بالنفي لأنّ الأوهام العامية تسبق334 إلى أنّ الحمد ما يشتمل لفظ 
الحمد» أو ما يشتقٌ355 منهه356 انتهىء وإئا اختاروا هذا القول في مقام الحمد للإشعار في أل الأمر [و/30] إن357 القائل 


يحمده تعالى لا لكون هذا القول حمدًا. 


5 وني هامش ص: على الثاني. 

* وف هامش ص: مضاف إلى معنى. 

5 البلاغة العربية أسسها وعلومها وفنوفاء عبد الرحمن الميداني» 1» 173. 

6 ديوان الحماسة, أبي تمَام الطائي» 14. 

37 والشطر الثاي: ”جنيب وجثماني عكّة موتق“. 

8 وني هامش ص: أيء مقام البسملة. 

7 وهو كتاب حاشية القونوي على تفسير البيضاوي. هذا الكتاب لمؤلف هذه الرسالة إسماعيل القونوي. 

57 وني هامش س» ص: والوضع النوعي أن يلاحظ الموضوع بأمر كلي لتعدّد الموضوع في هذا الوضع الواحد مثلا وضع الجملة الخبرية بأن قيل:كل مركب مشتمل 


على النسبة الخبرية فهو موضوع للإخبار. 
351 


ص - لله صح هامش. 
2 7 1 5 
5 وف هامش ر» س» ص: أيء» ماهية الحمد. 


3 وف هامش رء سء ص: أي» قول: الحمد لله. 


254 5 
إل 2ح السو 
355 0 
إن > اماق 
326 ى أقف عليه. 
35 رء س» ك: أن. 
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(وكفى) الضمير له تعالى أىء كفى الله تعالى في أمورنا وفي حصول مقاصدناء وكفى بالله وليّا وكفى بالله نصيرا لا رب غيره ولا 
خير إِلّا خيرهء ببده مقاليدة35 الأمور, له الأمرء وإليه النشور. ويحتمل أن يكون الضمير للحمد المفهوم من هذه الجملة» والأول 
هو المقول””3 لكونه إشارة إلى امحمود عليه وا محمود به» فإِنّ الكفاية من حيث إِنّمَا كان الوصف بما يكون محمودا بماء ومن حيث 
قيامها بمحلّها يكون محمودًا عليهاء فهما متغايران هنا بالاعتبار» وقد يتغايران ذانَا كما إذا وصف المنعم بالقدرة الكاملة والشجاعة 
مثلا لأجل إنعامه يكون الشجاعة والقدرة محمودا بما والإنعام محمودا360 عليه. 

والواو إِمّا للربط فيكون الجملة حالاً بتقدير قد من الضمير المستكنّ في الظرف المستقرٌ» أو للعطفء ولما كان المراد361 من الحمد 
الدوامَ والثبات؛ والمراد من الكفاية التجددّ حسن عطف الجملة الفعلية على الجملة الاسمية» وإيراد الماضي اقتداء بالنظم الجليل» 
فهو في مثل هذا للاستمرار مع ما فيه من التنبيه على تحققه وعدم انقطائه. 

(وسلام على عباده الذين اصطفى) فيه اقتباس لطيف»ء فلو قال: الحمد لله وسلام على عباده إلخ. لكان أت اقتباسّاء لكنّه اختير 
هنا ما اختير ”36 للإشارة إلى ا محمود به وعليه كما أوضحناه ولرعاية الاقتباس أورد سلام نكرة واكتفى به عن ذكر الصلاة. واختير 
العباد دون الرسل والأنبياء» وجه الإيراد في النظم هكذا هو أن التنكير يفيد التعظيم والتفخيم. واختيار العباد؛ إذ العبودية 
[ظ/30] أشرف أحولهم عليهم السلام» وجواز الاكتفاء بالسلام وحده وصحة السلام على سائر الأنبياء عليهم السلام بلا 
واسطة مستفاد من هذا النظم الشريف» ومن قوله تعالى: «إوَسَلَامٌ عَلَى الْمُرْسَلِينَ4 [الصافات » 36 /181] وقوله تعالى: 
إسَلَامٌ عَلَى نوج في الْعَالَمِينَ4 [الصافات » 36 /79] وغير ذلك» فمن أنكر ذلك فقد كابر ووقع في زمرة المتعصبين. 

قوله: (واصطفى) أي» اصطفيهمء حذف المفعول لرعاية الفاصلة مع الاختصارء والمعنى اصطفيهم بالرسالة والخصائص الروحانية 


والأخلاق السنية ولذلك قدروا على مالم يقدر غيرهم. قال البيضاءي363 وبه استدل أصحابنا على فضلهم على الملائكة. 


358 وفي هامش رء س» ص: أيء مفاتيحهاء والمعنى بقدرته مفاتيح الأمور» فيكون كناية عن قدرته وحفظه لماء وفيه دلالة على مزيد الاختصاص؛ لأنّ الخزائن لا 
يدخلها ولا يتصدف فيها إِلّا من بيده مفاتيحهاء وهي (!) جمع مِْلَد أو مِقْلَادٍ. ا 00 اس 1 

3259 س: المعوّل 

3600 وف هامش سء ص: كذا ف حاشية المطالع. 

6١‏ وفي هامش رء س: قوله: ولما كان المراد إلخ. جواب سؤال بأنّه ومن محسّنات العطف تناسب الجملتين في الاسمية والفعلية» وهنا ليس كذلكء فأجاب بأنّ تلك 
المناسبة إذا لم يكن مانع» والمانع فيما نحن فيه ما ذكر في الشرح. 

23062 ر - اختير» صح هامش. 

3 تفسير البيضاوي؛ 176/1 (آل عمران» 33/3). 


60 


(خصوصًا منهم) أي أخصّ من بين العباد بنزول*36 السلام» (على رسولنا) عليه السلام» نون المتكلّم إِمّا عبارة عن معاشر 
المسلمين؛ لتم المنتتفعون برسالته عليه السلام والسالكون لسيرته»365 أو عبارة عن كاقّة الأنام؛ لأنّه عليه السلام266 مبعوث إليهم 
جميعًاء وإِنًا خصّ منهم؛ لأنّ الباعث على السلام وهو المنحة التي وصلث إلينا في ديننا ودنيانا إَِا كان367 واصلا من طرفه عليه 


السلام» والسلام على سائر الأنبياء عليهم السلام, إِنَا كان لكونهم سببًا لوجوده عليه السلام وظهوره في عالم الحسن والشهادة بين 


ع 


الأنام. 

قوله: (المجتبى) أي, المختار المصطفى, اللام فيه للعهد سواء كان موصولا كما هو الظاهر»ء أو حرفاء وصيغة الافتعال للمبالغة. 
(وعلى آله) أيء على أتباعه من أقربائه عليه السلام و6#©*غيرهم من أهل الإيمان إلى يوم القيام؛”36 إذ هي إحدى معاني 
الآل:370 فلا يلزم الإهمال371 بل فيه إيهام372 حسن يعرفه أرباب الحال. (المرتضى) والكلام فيه373 [و/31] مثله في امجتبى. 
(وبعد) أي, بعد374 أداء ما وجب علينا”37 فقلت تمهيدًا للمقدّمة لبيان هذه المفسدة376 

(فاعلم أن علمه تعالى) خطاب عاءٌ377 لمن يطلب العلم والاستفادة» فيكون الضمير المستتر فيه مجازا بمرتبتين؛ إذ وضعه لمعيّن 


وهنا استعمل لغير معين استعمال المقيّد للمطلق ثم للمقيد كما حقّق375 في قوله تعالى: للوَاغْتَصِمُوا بحبْلٍ الله حبيعَاكه الآية» [آل 


30 ص + خصوصا. 
365 ص: في سيرته. 
366 ر - عليه السلام. 
7 رء س - إناكان. 
ص + أو. 

00 را+ القيامة. 

279 آل البَجْلٍ أَهْلهُ وَعِيَالَهُ آله أَيْضًا أَنْبَاعْةُ. مختار الصحاح محمد بن أبي بكر الرازي «أول» 

37 وني هامش ص: أيء إهمال الصحابة رضي الله تعالى عنهم مع إلا دأب المؤلفين. 

2 وف هامش رء سء ص: الإيهام ويقال له: التورية أيضا أن يطلق لفظ له معنيان قريب وبعيد» ويراد البعيد اعتمادا على قرينة معينة» والمعنى البعيد للآل الاتباع؛ 


لأنّه مشتهر في أقربآئه عليه السلام الطاهرين» ووجه حسنه أنه يعم كل مؤمن تق إلى يوم القياه!!) ويدخل فيهم دخولا أُوَلِيّا الأصحاب الكرام. | 1 ر: القيامة. 


37 : 
رء ص - فيه. 

ر - بعد. 
5 رياس باعلا 


376 ص + المذكورة. 

7 وف هامش ر» س» ص: أي» خطاب عامٌ على سبيل البدل لكون الصيغة مفردة كما أفاده النحرير التفتازاني في شرح التلخيص!!) في قول المصنف: «وقد يترك 
الخطاب إلى غير معيّن»؛ لكن لما كان المأمور به وهو العلم هنا غير مختص بمخاطب دون مخاطب أفاد العموم الشمولي بمذه القرينة» وفي التلويح2) «النكرة في غير 
هذه المواضع أيء النفي والشرط المثبت والوصف بصفة عامّة تختص؛ لأنّما موضوعة للفرد© فلا يعم إلا بدليل يوجب العموم» انتهى» ولا ريب في أن الضمير إذا أريد 
به مخاطب غير معيّن مجازا في حكم النكرة» فيكون خاضًا فلا يعمٌ إِلّا بدليل يوجب العموم والدليل عليه ما ذكرناه. | (!) شرح التلخيصء التفتازاي» 214؛ 2) شرح 
التلويح على التوضيح, التفتازاني, 4104/1 © ر: للمفرد. 
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عمران » 3 /103]» وأيضا””3 أصله أن يكون لحاضرء وهنا استعمل للغائب الحاضر في الذهن تشبيها له بالحاضر في الحست 
قة مطلق الحضور والمنويّ المستتر لكونه لفظا حكما كالملفوظ يجري فيه الحقيقة والمجاز وسائر أحكام الألفاظ, وكذا قول 
المؤلفين تأمل تدبر780 فليتأمل. ولتعريف العلم أقوال كثيرة» وأصحٌ الحدود المختار عند مشايخنا الأخيار سيجيء في محله 381 
(واحد بالذات)387 أي, بسيطة3 حقيقي لا جزء له أصلا وإلا لزم انقسام موصوفه تعالى وهو محال» وأيضا38 لا جزئت383 له 
في ذاته وإن كان له جزئيّات باعتبار تعلقاته» كما أشار إليه بقوله: واحد بالذات. 
(وتعلّقاته بالأزليّات) فقوله: بالذات فائدته بالنظر إلى الجزئيّات لا الأجزاء, فإنّه لا جزء له لا بالذات ولا باعتبار التعلقات. 
والأزليّات جمع أزلّ منسوب إلى لم يزل على غير القياس» ولا يستقيم النسبة إِلّا بالاختصار فقالوا: يزلى386 ثم أبدلوا من الياء ألفا 
فقالوا: أل كما في الجربردي»387 ومعنى الأزلٌ ما لا بداية له سواء كان موجودًا في الخارج» أو متحمّقا فيه بلا وجود فيه فيكون 


د من القديم» وقد يستعمل القد>”38 مرادفا للأزلي» وتعلقاته بالأزليّات قديمة» قال الفاضل عبد الرحمن الآمدي: [ظ/31] 


8 وفي هامش رء س: كما حقّق في قوله تعالى: إوَاعْمَصِمُوا يحَيْلٍ الله جمِيعَاكه الآية» [آل عمرن؛ 3 /103] حيث قيل: استعير الحبل للعهد لمشابمة العهد بالحبل في 
الكون وسيلة في ربط شيء بشيء» وذكر الاعتصام وهو التمسّك بالحبل ترشيح إِما باقيا على معناه كما هو الراجح, أو مستعارا للوثوق بالعهد, أو مجازا مرسلا في 
الوثوق بالعهد بعلاقة الإطلاق والتقييد» فيكون مجازا بمرتبتين» وما نحن فيه أطلق الضمير المخاطب الذي هو موضوع للمقيّد الذي هو المعين على المطلق الذي هو 
المخاطب مطلقا ثم أطلق المطلق على المقيّد الذي هو الغير المعين بعلاقة الإطلاق والتقييد في كل من المرتبتين, وإِنما احتيج في كونه مجازا إلى المرتبتين؛ إذ العلاقة بين 
المعين وغير المعين نما هي المشابحة كما أشير إليه بقوله: وأيضا إل. فتحتاج في كونه مجازا مرسلا إلى اعتبار المرتبتين وهنا احتمال آخر وهو إِنّ ما هو موضوع للمقيد 
يطلق على المطلق مجازا ثم يطلق ذلك المطلق على المقيد الآخر لكونه فردا من المطلق بلا اعتبار ا مجاز فيكون مجازا بمرتبة واحدة. 

379 وفي هامش رء س» ص: وأيضا أصله إلخ. أي, يكون استعمال المقيّد في المقيّد الآخر استعارة باعتبار قصد المشابحة؛ إذ اللفظ الواحد بالنسبة إلى المعنى الواحد 
يجوز أن يكون مجازا مرسلا وأن يكون استعارة باعتبارين كالمشفر ونحوه. 

23630 و4 وتلاير: 

ادر - في محله. 

2 ص - بالذات» صح هامش. 

5 وني هامش رء س» ص: أيء بسيط إلح. أشار به إلى أن الواحد له معانٍ كثيرة بعضها حقيقة وهو ما لا ينقسم إلى الأجزاء أصلا سواء كان منقسما إلى الجزئيات 
كالنقطة أو غير منقسم إليها مثل صفاته تعالى» وتجيء, بمعنى الواحد بالاتصال كالماء وءبمعنى الواحد بالاجتماع كالشجر وءبمعنى الواحد بالجنس والواحد بالنوع 
وبالعرض والواحد بالموضوع با محمول» وهذه المعاني مجازية له ولذا قال: أي بسيط حقيقي احترازا مما سوى المطلوب, والتفصيل في شرح المواقف. 

34 ر - لا جزء له أصلا... وهو محال وأيضاء صح هامش. 

5 س - لا جزء. 

** (لأزل) يتم يقال (أت) . ذكر بخن أل الملم أذ أمال حدم الكيمة مزع لقم بزل # ثيسب إل هذا لم ينتفع إلا بالخيصار تقائا يتك # ني 
الَْاءِ أَلِمَاه لكا أَحَفت فَمَالُوا يد كما قَانُوا ف الفح الْمَنْسُوبٍ إِلَّ ذي يَرنَ أن مختار الصحاح محمد بن أبي بكر الرازي «أزل»؛ لسان العرب لابن منظور «أزل». 
37 ر س - كما في الجربردي. | وهو أحمد بن حسن الجربردي الشيخ الإمام فخر الدين التبريزني (ت. 746 ه./ 1346م.) كان فاضلا دينا متفننا له تصانيف 
منها شرح منهاج البيضاوي في أصول الفقه و شرح تصريف ابن الحاجب !1 | )١(‏ طبقات الشافعية الكبرى» السبكي, 8/9. 

38 وني هامش رء س: أعمٌ من القديم لشموله الأعدام الأزليّة دون القديم ولعموم التعلقات التي لما تحقق في نفس الأمر ولا وجود لها فيه. 

”** وف هامش رء س: وقد يستعمل القديم مرادفا للأزلي وهذا الاستعمال يقتضي أن يستعمل القديم في الأعدام» ويقال: الأعدام القديمة»(!) لكن لم نطلء©) في كلام 
المشايخ على ذلك الاستعمال سوى صاحب التوضيح حيث قال( في المقدمة الثالئة من المقدمات الأربع: «لأنّ العده9) الذي قبل الوجود قديم»» وقال صاحب 


التلويح: أيء أزلي» وما قاله قدّس سرّه في ديباجة شرح المواقف من: «أن الأزلي أعمّ من القديم, لأنّ إعدام الحوادث أزلية وليست بقديمة»0© فبناء على عدم 
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«كون التعلقات قديمة إِنا يكون بناء على ترادف القديم والأزلي وإِلّا فلا تكون قلديمة؛ إذ التعلقات إضافات»ء والقديم على عدم 
كونه مرادفا للأزلي هو القائم بنفسه» فأين الإضافة الاعتبارية من القائم بنفسه»370 انتهى» ولا يذهب عليك أنّ تفسيره لا يتناول 
صفات الباري تعالى شأنه» فالصحيح ف تفسيره على عدم كونه مرادفا للأزلي هو الموجود الذي لا يكون وجوده مسبوقا بالعدم 
فلا يتناول التعلقات» وإطلاق القدم هنا إِمّا بناء على الترادف»!”3 أو على سبيل المجاز3”2 فلا إشكال بأنّه يلزم تعدّد القدماء 
جداء فإنّ استحالته في تعدّد الذوات القديمة» والتعلقات ليست بموجودة فضلا عن كوتما ذوات» وكذا الكلام في قدم تعلّقات 
القدرة3”* وغيرها عند من ذهب إلى قدمها (غير متناهية بالفعل) قوله: وبالفعل أي بالوجود والحصول,*”* وكون تعلقاتها غير 
متناهية بالفعل مع أنّ الأزليّات منحصرة في الباري تعالى وصفاته العلي» بناء على تعميم الأزليّات إلى الأعدام الأزليّة. 395 

(وتعلقاته بالحوادث على وجهين) الحوادث جمع حادث لا حادثة» وهو وإن عمٌ العقلاء وغيرهم والذكور والإناث على سبيل 
التغليب» لكنّه اعتبر مذكّرا لا يعقل لكثرة غير العقلاء فجمع على فواعل؛ لأنّ فاعلا إذا كان وصمًا للمذكّر الغير العاقل يجمع 
على فواعل قياسا لا شاذًَاء وللعلماء في ذلك نزاع وخلاف, فالصحيح ما ذكرناء وقد أشبعنا الكلام في بيان هذا المرام©7ة في 
حاشيتي على البيضاوي””3 في قوله تعالى إوَاْقَى في الْأَرْضٍ رَوَاسِيَ [و/32] أَنْ تيد ك4 الآية» [النحل» 15 /15] 

(الأوَل تعلّقه بالحوادث) قبل وجودهاة39 الأولى399 بماء لكنّه أظهر تنبيها على المغايرة؛400 إذ المراد بالأوّل مطلق الحوادث 


المتعلّقة401 للعلم تعلَّا قديّاء أو حادثًاء وهنا المراد الحوادث المتعلّقة تعلّمًا قداء والمقيّد غير المطلق» أو لكمال التقرّر في الذهن 


التزادف, وما في التوضيح فمبيّ على الترادف فلا منافاة!©. | 1) ر: القدي»م؛ 2) ر: يطلع؛ ) التوضيح, للتفتازاني, 254؛ 7) ر: القدم؛ 29 شرح المواقف, 
للجرجاني» 1/18؛ 9 ر: منافات. 

590 5 أقف عليه. 

31 وف هامش رء س» ص: إِمَا بناء على الترادف إلخ. والترادف ليس بمتعارف فالتعويل على الوجه الثاني. 

في هامش رء س: وكذا اطلاق الحدوث على التعلقات؛ إذ الحادث ما يكون وجوده مسبوقا بالعدم» فالتعلقات لا وجود لحا في الخارج إِلّا أن يعم ما له تحقّق في 
نفس الأمر بعد أن لم يكنء وهذا ليس بمشهور. 

9 - القذرة. 

4 س: بالحصول والوجود. 

7 وف هامش رء س» ص: والأعدام الأزلية غير متناهية بالفعل» قال مولانا أبو السعود المرحوم في تفسير قوله تعالى: وَإِنْ تَعْدُوا نِعْمَةَ الله لا تُخْصُوهَاكه الآية» 
[إبراهيم 14 /34]: «وأنت خبير بأنّ ما يتوقّف عليه وجود الشيء من الأمور العدميّة التي لها دخل في وجوده كارتفاع موانع لا تحصى غير متناهية حقيقة لا ادّعاء»!!) 
انتهى» ومعنى كونه حقيقة كونما غير متناهية بالفعل» فلا وجه للإشكال بأنَ3) الأعدام لا تتصف بعدم التناهي. | (1) تفسير أبي السعودء 49/5؛ 9 ر - أنّ. 


6 ر: المراد 
أطراد». 


7 وهو كتاب حاشية القونوي على تفسير البيضاوي. 
258 5 
ر» س - قبل وجودها. 

وفي هامش رء س: الأولى بما أيء المقام مقام الإضمارء لكنه أتى به مظهرا فقال: بالحوادث. 


0 وفي هامش رء س» ص: وما قيل: إِنَّ المعرفة؛ إذا أعيدت معرفة يكون عين الأول فقاعدة كثيرا ما يعدل عنها. 
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(قبل وجودها باعتبار نا ستوجد, أو ستعدم) أي, ستعدم بعد وجودهاء لكن لا مطلقا بل من شأنما العدم الطاري على 
وجودهاء فلا إشكال بالنفوس الناطقة والجنّة والنار وغير ذلك مما ثبت في الشرع أن العدم لا يطرء عليه بعد وجوده (أي؛ علمه 
تعالى 47 بوجود كل منها مقيّدا بوقت وجوده على وجه كلي كعلم المنجّم بن في ساعة كذا خسوفا) توضيح لكونه على وجه 
كل مع أنّ الظاهر كونه على وجه جزئت»493 فإنّ هذا العله794 باق قبل الخسوف وآن النسوف وبعده» وهذا معنى كونه على 
وجه كليّ» سيجيء التوضيح وكذا علمه”59 تعالى بعدم كل منها””” بعد وجوده مقيّدا بوقت عدمه على وجه كلىّ (وهذا التعلق 
قديم) أي, أزلي» وقد مرّ توضيحه. وهذا التعلق أيضا غير متناهية””* بالفعل» ولم يصرّح به98* لانفهامه من قوله (والمعلومات 
باعتبار هذا التعلّق غير متناهية بالفعل) وقد صرّح به أولا بقوله: وتعلقاتما غير متناهية» قوله: بالفعل احتراز عن التعلقات 
الحادثة» فإِعها غير متناهية بالقوّة كما سيرد عليك مفصّلاء وفي شرح المواقف «فصفة العلم قديمة وواحدة ذاتا وغير متناهية تعلّقّاء 
بمعنى إثبات اللاتناهي في تعلقه بالفعل»”9؟ انتهى» ومعلوم بالبديهة أن مراده بالتعلّق التعلق القديم, ولما كان التعلق [ظ/32] غير 
متناه بالفعل ثبت كون المعلومات بالتعلق القديم غير متناهية بالفعل. قوله قدّس سرّهء بمعنى إثبات اللاتناهي إِلم. تنبيه على أن 
بالفعل قيد غير متناهية419 لا متناهية؛ إذ سلب التناهي بالفعل أعمٌ من إثبات اللاتناهي بالفعل» والعامٌ لا يستلزم الخاصٌ. 

وأيضا هذا التعلّق القد>!!* (غير مقيّد بالزمان) بخلاف التعلّق الحادث فإِنّه مقيّد بالزمان, وإِا تعض لهذا إشارة إلى عدم التغيّر 
في هذا التعلق وجواز التغيّر في التعلقات12؟ إِتما هو في التعلقات الحادثة؛ وأمّا في413 التعلقات القليمة فلا يجوز التغير فيها أصلاء 


فكلام المشايخ «أنّ التغيّر في التعلقات جائز» إِنا ه414 في التعلقات الحادثة فقط. 


وف هامش ر» س» ص: بفتح اللام. 

7 وني هامش رء س» ص: قوله: أي, علمه تعالى إلخ. تفسير لقوله: تعلق علمه تعالى بالحوادث باعتبار أنما إلح. قوله: توضيح ناظر إلى قوله: كعلم المنجم إل. أى» 
هذا توضيح. 

2 - توضح لكونه... على وجه جزئي » صح هامش. 

404 وفي هامش رء س» ص: تعليل لقوله: على وجه كلي. 


0005 . 1 2 : 7 1 د 7 1 1 
7 وفي هامش ر» ص: قوله: وكذا علمه تعالى(') إلخ. توضيح لقوله: أو ستعدم. | (')س + بعدم. 
6 ر- منها 
5 * 
08 


"ص - قديم ...وم يصرّح» صح هامش. 

”3 شرح المواقف, للجرجان» 67/8. 

وني هامش رء س» ص: قوله: قيد غير متناهية إلخ. يعني قيد النفي لا قيد المنفي لما ذكره. 

“ص - القديم» صح هامش. 

7 وف هامش رء س» ص: يشير بصيغة الجمع إلى أنّ هذا البيان ليس بمختص يتعلّق العلم بل عامٌ لجميع تعلّقات صفاته تعالى. 
3 ر - في التعلقات. 
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توضيحه أي» توضيح كون علمه تعاللى بوجود كل منها إلخ. أنه تعالى لما لم يكن مكانيّا؛+415 إذ ذلك415 يقتضي إِما قدم المكان» 
أو حدوث القديم؛ كان نسبته إلى جميع الأمكنة على السواء فليس417 بالقياس إليه قريب وبعيد ومتوسّطء كذلك لما لم يكن هو 
وصفاته زمانيّا!* لم يتَصف الزمان بالقياس إليه بالمضيح”!4 والاستقبال والحال بل نسبته إلى جميع الأزمنة سواء427 وقد صرّحوا به 
في قوله تعالمى مإوَكَانَ اللَهُ عَلِيمًا حَكِيما» [الفتح, 48 /4] فإذا قلنا: كان الله تعالى موجودًا في الأزل وسيكون موجودا في الأبد 
وهو موجود الآن لم نرد به أن وجوده تعالى 21> واقع في تلك الأزمنة بل أردنا أنه تعالى مقارن معها من غير أن يتعلّق بما كتعلّق 
الزمانيّات» وكذا الأمر في قولنا علم الله تعالى ويعلم الآن وسيعلم؛ فالموجودات أي» من شأتما أن توجد من الأزل إلى الأبد معلومة 
له تعالى422 كل في وقنه.423 فهي مجاز أو وليس [و/33] في علمه/2/ كان أي؛ ماض وكائن أي,425 حال وسيكون426 أي, 
مستقبل بل هي حاضرة عنده تعالى بعنوان الغير المتناهي في أوقاتما27” فهو عالم بخصوصيّات الجزئيّات لا على وجه ما زعمه 
الفلاسفة من أنه تعالى يعلم الجزئيّات المتغيرة على وجه كليء لا على خصوصيّاتا وخصوصها 428 
ومثل هذا العلم لا يتغيّر أصلا كما لا يتغيّر علم المنجّم بأنّ في ساعة كذا خسوفًا مّاء وعن هذا وقع في كلام بعض المحشّين وهو 


الفا 429 قول430 أمد في حاشية الخيالي في بحث العلم «علمه تعالى بوجود كل منها مقيِّدًا بوقت وجوده على وجه كلى» 431 


0 - إِنَا هو» صح هامش. 


5 'وفي هامش رء س» ص: قوله: أنه تعالى لما لم يكن مكانيا إلخ. هذا بيان واستدلال بالأجلى على الأخفى؛ إذ عدم كونه تعالى مكانيًا واضح عند كل ذي لبّ 
وفكر دون كونه غير زماي. 

5 ون هامش سء» ص: أيء كونه مكانيًا. 

7 وف هامش رء س: قوله: فليس إلخ. بيان قوله: على السواء والفاء إما للتعليل كما هو الظاهرء أو للتفريع. 

8 ص - كان نسبته ... وصفاته زمانياء صح هامش. 

7 وف هامش رء س» ص: قوله: بالمضي إلخ. فصيغة الماضي والمستقبل والحال منسلخة عن معن المضي والاستقبال والحال في شأنه تعالى فتكون تلك الصيغة 
مجازية» وفائدة التعبير بإحدى تلك الصيغة بيان أنّه تعالى مقارن مع الأزمنة الدالّة تلك الصفة عليها كما ذكر في كشف هذا المرام. 


ص - بل نسبته إلى جميع الأزمنة سواءء صح هامش. 
ص - تعالى. 

2 ص - من الأزل إلى الأبد معلومة له تعالى» صح ها 
3 من نه المعين اله: 

م + تعالى. 

“ص - كائن أي» صح هامش. 

“اص - سيكون» صح هامش. 

“ص - ف أوقاتاء صح هامش. 

"اص - وخصوصهاء صح هامش. 

”© ر: القائل. 

* ر + فقول. 

431 ص - علمه تعالى ... على وجه كلي» صح هامش. | شروح وحواشي العقائد النسفية» 513/3. 
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ومراده ما ذكرنا من أنه ثابت مستمرٌ كالعلم بالكليّات كما أشار إليه بقوله:432 على وجه كليّ أي على طريق هو طريق كل 433 
من الدوام والثبات لا يتغير على البتات434 لا بالمعنى الذي أراده الفلاسفة من أنه تعالى لا يعلم الجزئيّات437 على وجه جزئيّ بل 
يعلمها436 على وجه كلىئٌ منحصر في الخارج في شخص واحدء فإنّ هذا المعنى خطأ حتى ذهب بعضهم إلى أنه كفر فلا يصحّ 
إرادة هذا المعنى من قول مشايخنا «أنّه تعالى يعلم الجزئيّات المتغيّرة على وجه كليّ» بل معناه ما قرّرناه آنفا.437 (إذ الزمان من 
جملة المعدومات)438 تعليل لعدم تقييد التعلقات بالزمان؛ فإّنه إذا كان من جملة المعدومات يلزم أن لا يكون تعلّق العلم بالمعدوم 
مقيّدا به» وغاية الأمر أنه يتعلّق به أيضا مقارنً بتعلق العلم بالمعدومات الزمانيّات» فالزمان والزمائيّات المعدومة معلومة له تعالى كما 
أشار إليه بقوله (المعلومة بأنّه سيوجد, أو سيعدم) لا أنّ الأشياء معلومة له تعالى بأنّه وقع في ذلك الزمان» قوله سيوجد بناء على 
أن الزمان من الموجود الخارجي لا من الأمور الموهومة» قال قدّس سرّه في شرح المواقف: [ظ/33] 

الزمان عند الأشاعرة439 عبارة عن متجدّد معلوم يقدّر به متجددٌ مبهمٌ إزالةً لإيهامه وقد يتعاكس التقدير بين المتجددات فيقدّر تارة 

هذا بذاك وأخرى ذاك بمذاء وإِمَا يتعاكس بحسب مفهوم متصوّر ومعلوم للمخاطب مثلا إذا قيل: متى جاء زيد يقال: عند طلوع 

الشمس إن كان المخاطب الذي هو السائل مستحضرًا لطلوع الشمس ولم يكن مستحضرًا مجيء زيد كما دلّ عليه سؤاله» ثم إذا قال 

غيره: مق طلع الشمس يقال: حين جاء زيد لمن كان مستحضرًا لمجيء زيد440 دون طلوعها الذي سأل عنه441 
ثم قال قدّس سرّه: «ويرد عليه أنه إن جعل الزمان عبارة عن نفس ذلك المتجدّد لزم أن يكون الزمان أمرًا موجودًا لا أم 442 


موهومًا كما هو مذهبهم»443 انتهى» وعن هذا قيل في هذه الرسالة: إذ الزمان من جملة المعدومات المعلومة بأنّه سيوجد» ولك أن 


26 ص - بقوله» صح هامش. 

3 وني هامش رء س» ص: أي على طريق هو طريق كلي أشار به إلى أنَّ علمه تعالى بالجزئيات بخصوصها كونه كلَيًا بناء على التشبيه وللتنبيه على ذلك أقحم لفظ 
الوجه حيث قيل: على وجه كلي. 

ا وق هامش ر: أي» على القطع. 


435 5 
ص + المادية. 
436 0 
ص عد إنما. 
37 


* ص - آنفاء صح هامش. 

9 وني هامش رء س» ص: إذ الزمان من جملة المعدومات أي المعدومات الأزلية؛ إذ الكلام في تعلّق العلم بما تعلّقا قديها. 

* وثِي هامش رء س» ص: احتراز عن الزمان عند الفلاسفة فإنّه عندهم بناء على كلام من خرف وقد بِيّن في موضعه ما فيه وما عليه. 
"ص - كما دل ... نجيء زيد» صح هامش. 

ا شرح المواقف, للجرجاني» 114/5. 

صء س - أمرا. 

449 شرح المواقف, للجرجاني» 114/5. 
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تقول معنى سيوجد أنه سيقع فينتظم كون الزمان أمرًا موهومًا (فهذا التعلّق ليس فيه كان) أي, ماضٍ (وكائن) أي, الحال444 
(وسيكون) أي. المستقبل فلا يكون فيه تغيّر أصلا. 

(والوجه الثاني) أي, من الوجهين اللذين ينقسم تعلق العلم بالحوادث إليهما (هو تعلّقه) أي, العلم (بما) أي, الحوادث (باعتبار 
تا وجدت الآنء) وف شرح التسهيل «الآن معناه هنا القرب مجازا فيصح مع الماضي والمستقبل»445 (أو قبل)؛ بمعنى أنه تعلق 
بوجود زيد مثلا أمْسٍ فهذا التعلّق حادث أيضًا كحدوث تعلّقه به6 باعتبار تا وجدت الآن» وكذا الكلام في العدم الطاري 
على الوجود؛ إذ تعلّقه باعتبار أَتما عدمت الآنء أو قبن حادث [و/34]؛ وأمّا التعلّق باعتبار أَتّما ستعدم بعد وجودها فقديم كما 
مرّ (وهذا التعلّق حادث)4474 إذ هذا التعلّق منتفبٍ في الأزل؛ إذ لو فرض تحمّقه يلزم الخطر العظيم (ومتغيّر) أي, هذا التعلّق 
متغيّر أي» غير باقِ» فيه ردّ على الفلاسفة حيث قالوا: إِنّه تعالى5> لا يعلم الجزئيّات المتغيّرة ولا فإذا علم مثلا أن زيدًا في الدار 
الآن ثم خرج زيد عنها فإما أن يزول ذلك العلم ويعلم أنّه ليس في الدارء أو يبقى ذلك العله”” بحاله» والأوّل يوجب التغيّر في 
ذاته من صفة إلى أخرىء والثاتي يوجب الجهلء وكلاهما نقص يجب تنزيه الله تعالى عنهء» وجه الرد أن التغيّر في التعلقات 


0آ0 


والإضافات لا في ذاته تعالى ولا في صفة موجودة والتغير في الأمر70 الاعتباري جائز» وهذا توضيح ما قاله. 


(إلا أن تغيره!”4 لا يوجب تغيرًا في صفة العلم بل يوجب تغيرًا في تعلّقه وإضافته ولا فساد فيه) ولما لم يكن هذا مختصًا بصفة 
العلم وأن بعض الصفات لا يقبل التغيّر أصلا وبعضه يقبله مطلقا حاول التفصيل تكميلا للقاعدة وتتميما للفائدة فقال: (وفي 
“شرح المواقف” الصفات) الصفة أعمٌ من العرض؛ إذ هو عندنا موجود قائم بمتحيّر فلا يتناول الصفات السلبية وصفات452 


الباري تعالى؛ وأما الصفة فهي ما يكون خارجا عن الشيء قائما به فيتناولهما أيضا ولهذا قال: (على ثلاثة أقسام) فعدّ منها 


4 وف هامش رء س» ص: قوله: أي, الحال إل. وتخصيص الحال بكائن ليحسن التقابل ولأنّ اسم الفاعل ظاهر في الحال ولما حمل الكائن على الحال حمل سيكون 
على المستقبل مع أن السين يقتضيه. 

7 حاشية القونوي على تفسير البيضاوي, إسماعيل القونوي» 404/3. 

0 
0 
جاتعا: 
0 - العلم. 
"روج الأفه 
31 ر: التغير. 


ص: صفة. 


ل 
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الإضافات والصفات السلبيّة (حقيقية) أي» موجودة في الخارج وليست باعتبار معتبر (تحضة) أي» ليست بذات إضافة453 
(كالسواد والبياض والوجود) عدّ السواد والبياض من الصفات؛ لأتّما عامّة للصفات المخلوقة أيضًا ولأنْ كك عرض صفة:؛ وعد 
الوجود من الصفات الحقيقية ضعيف؛ لأنّه إِمّا مب على مذهب [ظ/34] الشيخ أبي الحسن وهو أن الوجود عنده نفس الحقيقة 
وأتما موجودة وأنت خبير بِأنّ الوجود حيتئذ نفس الحقيقة فلا يكون صفة؛ إذ هي كما مرّ ما يكون خارجًا عن الشيء قائما به 
واعتذار454 قدّس سرّه في شرح المواقف في بحث الأمور العامّة بِأنَّ المراد بالصفة ما يحمل عليه سواء كان عين حقيقته» أو داخلا 
فيهاء أو خارجا عنهاء مخالف لما صرّح به كاقّة أمّة الأدييّين» أو مبِي على مذهب الجمهور وهو أمر اعتباري عندهه455 فلا 
يكون من الصفة456 الحقيقية.457 (والحياة) وهي حقيقة في القوّة الحسّاسة» أو ما يقتضيهاء وإذا وصف بحا الباري تعالى أريد بما 
صحّة اتصافه بالعلم والقدرة اللازمة» فالمراد بحا هنا ما يطلق عليه الحياة بطريق عموم المجازء فإتّما كسائرها عامّة لحياتنا ولحياته 
تعالى. 

(وحقيقية) أي, القسم الثاني صفة حقيقيّة أي» موجودة في الخارج في نفسها ومع ذلك (ذات إضافة كالعلم)؛ إذ العلم كما 
سيجيء صفة توجب تييرًا لا يحتمل النقيض» وهذا التفسير ذهب إليه جماعة من الأشاعرة» وهو مختار صاحب المواقف؛ وأما عند 
جمهور المتكلّمين فالعلم عبارة عن تمييز لا يحتمل النقيض» فعلى هذا العلمٌ لا يكون من الصفات الحقيقية»775 لكن ينبغي أن 
يكون هذا الاختلاف في علمنا؛ وأمّا علمه تعاللى فصفة حقيقية ذات إضافة إلخ. إذا طَبَّقَ على كونه من الصفات الحقيقيّة 
الأشاعرة كافّة» فاختلافهم في علم الحادث, لكنّهم لظهوره لم يصرّحوا به؛ إذ مسامحات المشايخ أكثر من أن تحصى وأوفر من أن 
تقصى (والقدرة) وهي صفة حقيقيّة [و/35] ذات تعلق”75 بالاتفاق» لكن تعلّقاتها كلها قديمة عندنا وعند بعض الأشاعرة أيضا 
قديمة» بمعى 450 أنا تعلّقت في الأزل المقدور فيما لا يزال» وحادثة عند بعض آخرين» وسته أنّ القدرة عندنا صفة تؤثر في 


المقدورات بجعلها ممكن الوجود من الفاعل فلا يكون المقدور موجودًا بما بالفعل؛ فإنّ وجودها بالفعل بتعلّق التكوين الذي أنْبْناه 


3 وني هامش رء س» ص: ولا ذات تعلّق وهذا مختص من بين الصفات الحقيقية القديمة بالحياة. 

4 ر + اعتذاره. 

55 ر - عندهم. 

الضفات: 

57 وف هامش رء س» ص: فلا يكون من الصفات الحقيقية إِلّا أن يقال: إِنّ كلامه قدّس سرّه بناء على قول من قال: إِنّ للوجود وجود» أو وجوده عين وجوده فلا 
يلزم التسلسل. 

5 وف هامش رء ص: قوله: من الصفات الحقيقية لكونه حينئذ من الإضافات فلا يكون موجودا في الخارج وإن كان متحمّقا فيه فلا يكون صفة حقيقية. 

د إضنافة: 


"© وني هامش رء س» ص: ببان لقدم التعلق على كلا المذهبين ويحتمل التخصيص بالأخير كما هو الظاهر. 
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وجعلناه61> صفة حقيقية ذات إضافة؛462 وأمًا الأشاعرة فلا يثبتون التكوين بالمعنى المذكور بل هو عبارة عن تعلق القدرة» 
فالمقدور يكون موجودًا بتعلّق القدرة» وهذا يقتضي أن يكون تعلّقاتها كلها حادثة عندهم» لكن بعضهم اختاروا كونما قديمة بالمعنى 
المذكور أيء بمعنى تعلّقت في الأزل وجود المقدورء لكن لا في الأزل63* بل فيما لا يزال» وهذا توضيح ما صرّح به الفاضل الخيالي 
(وإضافة محضة) أي, تعلق محض 454 لا وجود لما في الخارج بل تحققها بالنظر إلى غيرهاء”6* وقد عرفت أنّ الوجود ليس 
بمعتبر466 في الصفات كالمعيّة والقبليّة467 ولذا قال: (وفي عدادها) أي, من جملة الصفات التي هي إضافة (الصفات السلبية) 
وهي التي في مفهومها سلب مثل ليس بجسم ولا جوهر ولا عرضء وإَِا عُدَّتْ من الإضافة لأنّ تحمّقها بالنظر إلى المسلوبات468 
(ولا يجوز بالنسبة إلى ذاته تعالى) احتراز عن كوتما بالنسبة إلى ذات المخلوقات (التغيّر في القسم الاّل) وهي صفة”6> حقيقية 
محضة (مطلقا) أي, في نفسها وفي تعلّقها لعدم تعلّقاتماء وذكر مطلمًا هنا لازدواج ما بعده وإِلّا فلا حاجة [ظ/35] إليه» وإنَا لا 
يحوز التغيّر في هذا القسمء لأنَّ التغيّر والخلوٌ عن صفات الكمال نقص يجب تنزيه الله تعالى عنه» ولو قيل: إِنّه لم لا يجوز أن يكون 
متّصفا بصفة كمال يكون زواله شرطًا لحدوث كمال آخر» يجاب عنه بأنّه يلزم قيام الحوادث به تعالى وهو يستلزم كونه تعالى خاليًا 
عنه في الأزل7”* والخلق عن صفة الكمال نقص (ويجوز) أيء التغيّر والتبدّل (في القسم الثالث) وهو صفة إضافة محضة. وإنما 
يجوز فيه؛ إذ لا يستلزم هذا التغيّدُ التغيرأ47 في ذاته تعالى472 من حال يدلّ773 إلى أخرى كما يستلزم في القسم الأول مثلا إذا 


تعلّق علمه تعالى بأنَّ زيدًا في الدار الآن» ثم تعلق بأنّه4”* ليس في الدار لخروج زيد عنها فلا يتغيّر نفس العلم بل يتغيّر”47 تعلّقه 


461 
يجاجعلا 


0 وق هامش رء س» ص: ودلائل الفريقين مذكورة ف علم الكلام. 


208 وف هامش ر» س: لكن لا في الأزل(1) فإنّه لو تعلفك في الأزل وجود(©) المقدور في الأزل لزم قدم المقدور. | 0( ر - لكن لا في الأزل؛ 2 و يكون: 
اا ف مور 
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وف هامش ر»ء س» ص: فيه إشارة إلى أَتما متحمّقة في نفس الأمر ونفس الأمر!!) ظرف لنفسها لا لوجودها2) لعدم وجوده. | !) ر - نفس الأمر؛ ©) رء 
ص: لوجوده؛ 5 ر» ص: وجوده. 

ار + بمعتبرة. 

4107 اه 

1 ر - كالمعية والقبلية. 


ون هامش رء س» ص: إلى المسلوبات إل.!!) وا احتيج إلى هذا لأن تحمّق الإضافة بالنظر إلى الغير.20) | (1) رء ص - إلى المسلوبات؛ © ر: التغير. 


469 2 
ر - صفة. 
4/0 لقع 

س - في الأزل. 
د التغيز. 
1/12 5 

صن 17 فرق .نمه + 
4/13 

ر-ديدل. 
04 5 

راح انه. 
7 06 

ر. عير . 
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ونسبته فلا محذور فيه فَإنّه أمر اعتباريّ غير موجود في الخارج» والتغيّر في المفهومات الاعتبارية وتحدّدها نما انق عليه العقلاء476 
حتى يقال: إِنّه تعالى موجود مع العالم بعد أن لم يكن معهء لكن جوز التغيّر في القسم الثالث مطلقا على ما اعتبره قدّس سرّه محلٌ 
تأمّلء فإِنّه قدّس سرّه عدّ الصفات السلبية من الإضافات» وبعضها لا مساغ للتغيّر فيه وف المواقف «فما7” نسب إلى ما 
يستحيل انّصاف الباري به امتنع تجدّده»475 وفي شرحه «فكما في قولنا: أنه ليس بحسم ولا جوهر ولا عرض فإِنَ”47 هذه 
سلوب يمتنع تحدّدها وإِلّا جاز50* فإِنّه تعالى موجود مع كك حادث ويزول عنه!8* هذه المعيّة إذا عدم الحادث فقد تَحدّد له صفة 
سلب بعد أن لم يكن»52 انتهى» ولا يخفى دلالته483 على ما قلناء فالأولى ترك قوله ““وفي عدادها الصفات السلبية” كما كان 
ترك قوله “والوجود أولى” [و/36] وهذان القيدان لم يذكرهما صاحب المواقف بل زاد قدّس سرّه على كلامه, لكنّه لم يصب لما 
3 

(وأمًا القسم الثاني) وهو صفة حقيقية ذات إضافة» أخّره لأنّ القسم الثالث يناسب الأول في الإطلاق54 (فإنّه لا يجوز التغير 
فيه) أي, 7853 القسم الثاني» وتذكير الضمير باعتبار القسم وإن كان المراد منه الصفة وكذا الكلام (في نفسه) احتراز عن تعلّقه 
(ويجوز) أي,786 التغيّر (في تعلقه) كما مر توضيحه (انتهى)457 أي, ني المواقف وشرحه. والمقصود تأيبد لقوله ““والتغير#* في 
التعلّق” والإضافة لا فساد فيه 

(وليس الموجود) أيء المتحمّق؛ إذ المعلومات قد تكون معدومة كما مدّ من قوله عدم الآنء أو قبل (من المعلومات بمذا التعلّق 


الحادث إلا قدرًا متناهيا) فالمراد بالموجود عموم المجاز» قوله ““بمذا التعلق الحادث” احتراز عن المعلومات بالتعلق القديم فَإِتما غير 


6 وف هامش رء س» ص: هذا مثال ما نحن فيه؛ وأمّا تعلّق العلم ونحوه فليس مما نحن فيه» لكن لما كان متغيّرا مثل الإضافة المحضة ذكر هنا توضيحا لما نحن فيه 


لظهور التغيّر فيه. 
7 ر: مما 
478 شرح المواقف, للجرجانء 36/8. 
أر + فإنه. 
وت هامش صء ر» س: وإلا جاز أي» وإن لم ينسب إلى ما يستحيل اتّصافه جاز تحدّدها فهو عطف على فما نسب. 
وي 
482 شرح المواقف» للجرجاني» 58. 
3 ر - دلالة. 
' وني هامش صء ر»ء س: وإن تغاير جهة الإطلاق فيهما؛ إذ الإطلاق ناظر إلى جواز التغيّر في القسم الثاني وفي الأول ناظر إلى عدم جوازه. 
5 صء س - في القسم. 
0 -أي. 
137 شرح المواقف» للجرجاني» 38. 
488 ر: التغيير. 
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متناهية بالفعل كما مد”48 (قال مولانا الفاضل الخيالي:)777 تأييد لقوله المذكور مع زيادة فائدة (وليس الموجود) أيء المتحمّق 
سواء كان موجودًا في الخارج, أو لا (من الأعداد) أيء المعدودات؛ وأما نفس العدد فلا وجود له عند المتكلّمين وأيضًا أنه غير 
متناهية471 بالفعل فلا يصح هذا المعنى فيه (والمعلومات والمقدرات إلا قدرًا متناهيًا) كون المقدورات قدرا متناهيا مثل المعلومات 
بناء على أن472 تعلق القدرة حادث وهذا مذهب بعض الأشاعرة؛ وأمّا عندنا وعند بعضهم فالتعلّقات كلها قديمة كما صبّح به 
الخيالي493 نفسه فبين الكلامين نوع تنافر فاليتأمّل494 (وما يقال من: إتَا) أي, الأعداد والمعلومات والمقدرات (غير متناهية) 
اعتراض على قوله [ظ/36] إِلَّا قدرا متناهياء ونقض له بأن يقال: هذا باطل؛ لأنّه يخالف ما اثّفق عليه القوم؛ وكك ما هذا شأنه 
فباطل فهذا باطل» ويمكن تقريره بطريق المعارضة ويحتمل النقض التفصيلي أيضا فأجاب بقوله (معناه عدم الانتهاء إلى حدٌّ لا 
يزيد عليه) ويعبّر عنه بعدم التناهي بالقوّة» وتطبيق الجواب سهل عليك بعد استيعاب وجوه الاعتراض» وإطلاق عدم التناهي عليه 
مجاز» وعن هذا قال: (وخلاصته أَتَا لو وجدت بأسرها لكانت غير متناهية)495 فأشار إلى أن كونما غير متناهية بالفعل موقوف 
على وجودها بأسرها وهذا غير واقع بل محال» وحاصل الجواب أن نفي عدم التناهي عنها وإثبات التناهي لما بطريق الحقيقة 
وإثبات عدم التناهي لها بطريق المجاز فلا منافاة6”* بينهماء7”7 انتهى ما قاله الفاضل الخيالي» والغرض من هذا النقل تأييد 498 
بيان كون المعلومات بحذا التعلّق الحادث متناهيا بالفعل وغير متنا بالقوّة بعد بيان جواز تغيّر ذلك التعلّق» وتمهيد لبيان كون 
المعلومات بالتعلق القديم غير متنا بالفعل فلا يحتاج فيه إلى التأويل المذكور بل لا يصحٌ فيه ولهذا قال: (وأمًا كون المعلومات 


باعتبار التعلق القديم غير متناهية فلا يصمح فيه هذا المعنى) لأنّه يقتضي تناهي المعلومات بالتعلّق القديم, ولا يخفى فساده492 


7 ر - كما مر. 
7 س - الخيالي. | س + الم. 


49 
2 ر - متناه. 


ون د أن. 

43 5 “لجبان: 

4 وفي هامش رء سء ص: إِلَّا أن يقال: إِنّ مراده هنا ما هو موجود في الخارج كما هو الظاهر من قوله: وليس الموجود إلخ. ولا ريب في كونها قدرا متناهياء 
والإشكال إِنَا نشأ من تعميم الموجود في قوله: وليس الموجود إلخ. لكن هذا لا يلائم قوله وما يقال من: إِتّما غير متناهية إلخ. ولعلٌ لهذا قال: فليتأمل. 

5 وف هامش رء سء ص: هذا بظاهره يقتضي أن لا يكون للمعلومات والمقدورات عدم التناهي بالفعل وقد عرفت أن تعلقاتما القديمة غير متناهية بالفعل 
والمقدورات والمعلومات بهذه التعلقات القديمة غير متناهية بالفعل» والحاصل أن كلامه لا يخلو عن اضطراب. | شروح وحواشي العقائد النسفية,» 24/7/3. 

6 ص: منافات. 

7 ر - فلا منافاة بينهما. 


رءس - تأبيد. 


ار - ولا يخفى فساده. 


711 


وكذا المقدورات غير متناهية بالفعل00” فإنّ تعلقات القدرة كلها قديمة عندنا وعند بعض الأشاعرة كما صرّح به الفاضل الخيالي 
وقد مد تفصيله» فحيئئذ يكون المقدورات غير متناهية بالفعل؛ إذ وجود المقدور01” ليس بتعلّق القدرة كما عرفت بل بتعلّق 
التكوين [و/37] فتأثير تعلّقها جعل المقدور ممكن الوجود من الفاعل» فالمقدورات التي يصمّ صدورها من الواجب تعالى غير 


متناهية بالفعل» وما ذكروه من أن5”02 مقدورات الله تعالى غير متناهية بالقوة فبناء على أنّ تعلقات القدرة حادثة وأنَّ وجود 
المقدورات بالفعل بتعلّقاتها كما هو مذهب بعض03” الأشاعرة» ولا يصح هذا الكلام على إطلاقه,04” لكنّهم ذكروه على إطلاقه» 
فالصواب ما فصّلناه» وكذا أيضا المرادات غير متناهية بالفعل إِن3505 قيل: بتعلقات06” الإرادة قديمة كما ذهب إليه بعض مشايخنا 
نقله الفاضل الرومي في حاشية التلويح في المقدّمات الأربع» أو غير متناهية بالقوّة إذا قيل: إِنَّ تعلقاتما حادثة كما هو المختار عند 
جمهور مشايخناء وأيضا المكوّنات غير متناهية بالقوّة فإنَ تعلقاته حادثة» فما وجد في الخارج من المكوّنات ا محدثات ليس إِلّا قدرًا 
متناهيًا وإن قيل: إِنّ تعلّقات التكوين قديمة كما جنح إليه المولى الخيالي فالمكوّنات حينئذ غير متناهية بالفعل»07” لكي الأول هو 
المعوّل. 

وما المسموعات والمبصرات فغير متناهية بالقوّة لا غير» إذ تعلّقاتهما حادثة05” ولا يجري فيهما التعلّق القديم. فإنّ تعلقاتهما 


بحدوث المسموع والمبصر وما لم يحدثا لم يتعلّق بمما السمع والبصر؛ وأمّا صفة الكلام07” فإن كان خبرًا باعتبار التعلّق فهو غير 


متناو بالقوّة» والاستفهام والنداء كذلكء وإن كان أمرًا تكليفيًا فهو متناةٍ بانقضاء دار التكليف بالنسبة إلى الثقلين12” ون كان 


7 وف هامش رء سء ص: لكنٌ القدرة ليس لها تعلّقان تعلق قديم وتعلق حادث بل لها تعلق قديم فقط عند من يقول: بقدم تعلقاتماء أو تعلق حادث فقط عند 

من يقول: بحدوثهاء وكذا الكلام في المقدورات إِمّا غير متناهية بالفعل فقطء أو غير متناهية بالقوة فقط» وكذا الكلام في تعلق الإرادة والتكوين والكلام ومتعلقاتها؛ 

وأمًا العلم فله تعلقان قديم وحادث والمعلومات غير متناهية بالفعل بالتعلق القديم وغير متناهية بالقوة بالتعلق الحادث. 

501 ص + المقدورات. 

2م - أن 

لك 2 
ار ل 


*” وني هامش رء س» ص: إذ تعلّقات القدرة لما كانت قلية عندنا وعند بعض الأشاعرة فالمقدورات لا محالة تكون غير متناهية بالفعل فلا يصح فيه التأويل 


المذكور. 
505 ر: إذاء 
506 0 إِنَّ تعلقات. 
7" وني هامش رء س: فإنّه لما كان التعلّقات قديمة تكون غير متناهية بالفعل فحيئئذ يكون المكوّنات غير متناهية بالفعل. 
8 ره تعلفهما تحادثان: 

509 ر + فهي أَيَضْنًا واحدة بالذات وله تعلقات. 

وفي هامش رء س: قوله: بالنسبة إلى الثقلين وف التلويح «فلأنَ الحوادث وإن كانت متناهية في نفسها بالانقضاء دار التكليف»7! انتهى» ومراده بالقياس إلى 


الثقلين تأمل. | (1) شرح التلويح» 29/1. 


510 
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أمرًا تكوينيا فهو غير متنا بالفعل إذا قيل: إِنّهِ أزلٌ كما اختاره في التلويح, أو غير متناو بالقوّة إن!!3 قيل: إِنّه حادث كما أشار 
إليه الفاضل”!” [ظ/37] حسن جلبي في حاشية التلويح وإن قيل: إِنّ الأمر التكويني513 مجاز عن سرعة الإيحاد وسهولته 
عليه4!” فلا قول ولا كلام كما ذهب إليه أكثر المفسّرين واختاره الإمام الرازي والزججاج كذا في الحاشية الخسروية”/” فلا تعلّق ولا 
متعلّق فضلاً عن التناهي وعدمه.15” فمتعلّقات الكلام أيضا غير متناهية إما بالقوّة» أو بالفعل.517 وما الحياة فلا تعلّق لها أصلاء 
فاستقصى الكلام في بيان حال صفاته تعالى الحقيقية؟51 القدة الثمانية فتدبّر وكن على بصيرة. 

(ولا يقال: إنما غير متناهية, بمعنى عدم الانتهاء إلى حدّ لا تقف عنده) لاستزامه امحال وستطلع على جليّة الحال (بل هي غير 
متناهية بالفعل) أى بالتحمّق والحصول (فعلم أن عدم تناهي المعلومات على معنيين) أحدهما عدم تناهيها بالفعل وهو معىّ 
حقيقي له والآخر عدم تناهيها بالقوّة وهو معنى مجازيّ لهء وكذا علم أن عدم تناهي المقدورات والمرادات والمكوّنات على 
معنيين”!” (كما أن تعلق العلم على نوعين) تعلق قديم وتعلّق حادث وجعله مشبّها به؛ إذ الأول يدور عليه فإِنَّ كون تعلّق العلم 
على نوعين سبب لكون عدم تناهي المعلومات على معنيين» والتعبير هنا بالنوعين وبالمعنيين هناك؛ لأنّ أحد المعنيين هناك مجاز 
وإطلاق النوع عليه تكلّف؛ وأمّا التعلق فحقيقة في كلا لمعنيين (وأنَ مراد مشايخنا بأنْ معنى “عدم تناهي المعلومات” عدم 
الانتهاء إلى حد لا يزيد عليه شيء ليس عدم الانتهاء مطلقا) أي, سواء كان عدم انتهاء المعلومات بالتعلّق القديم» أو بالتعلق 
الحادث [و/38] بل معنى عدم تناهي المعلومات بالتعلّق الحادث بقرينة أتم صرّحوا بأنَّ معنى عدم تناهي المعلومات20” بالتعلّق 


القدي>م !72 عدم تناهيها بالفعل» قال7”” قدّس سرّه في شرح المواقف: «أن كل واحدة من سائر الصفات قليمة غير متعدّدة وغير 


ر: إذاء 
2 7 ص + الرومي. 
513 ر: التكليفٍ 5 
0 ا 
5 ر - واختاره الإمام الرازي والزجّاج كذا في الحاشية الخسروية. | ص - الإمام الرازي والزجّاج كذا في الحاشية الخسروية» صح هامش. 
56 ر: عدم التناهي. 
17 وف هامش رء صء س: أو بالفعل فيه إشارة إلى الواقع أحد الأمرين بناء على القولين لا الأمرين معًا بخلاف صفة العلم فإِنّ متعلّقه غير متناه بالقعل[1) غير 
متناه بالقوة وقد مر تفصيله آنفا. | (!) ر - غير متناه بالفعل و. 
58 ر + الحقيقية التي أثبتها أئمتنا الكرام وفي بيان تعلّقاتها فتأمّل وكن على بصيرة. 


206519 1 . 5500 8 2 
وي هامش 1 لكنّ هذا بناء على القولين فتأمل. 

7 ر - بالتعلّق الحادث بقرينة أتُم صرّحوا بأنَّ معنى عدم تناهي المعلومات» صح هامش. 

521 35 التقديم. 

522 


” وفي هامش رء س: بيان للتصريح المذكور. 
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متناهية» فصفة العلم قليمة واحدة وغير متناهية523 ذايًا524 بمعنى سلب التناهي وغير متناهية تعلّقاء بمعنى إثبات اللاتناهي في 


تعلّقه بالفعل»725 انتهى» فإذا أثبت اللاتناهي في تعلّقه بالفعل فلا مجال لأنْ يقال: ”إن معنى عدم تناهي المعلومات بالتعلّق 
القديم عدم الانتهاء إلى حدّ لا يزيد عليه شيء““؛ ولا يذهب عليك أنّ بيانه قدّس سرّه أَتما فيه إجمال ومسامحة26” فَإِنّه لم ينبّه 
على تعلّقه الحادث هناء فلو قال: ””بمعنى إثبات اللاتناهي في تعلقه بالقوّة أيضا“ بعد قوله: ” بمعنى إثبات اللاتناهي في تعلقه 
بالفعل'' لكان أسلم من المسامحة. 

فاستفدنا من كلامه قدّس سرّه أنَّ معنى غير متناهية قد يجيء سلب التناهي بطريق كون القضيّة سالبة فيجري727 هذا المعنى في 
نفس صفاته تعالى القديمة كما يجري في تعلّقاتحاء وقد يستعمل في إثبات اللاتناهي بجعل القضيّة معدولة» وهذا المعنى مختصّ 
بالتعلّقات والمتعلّقات ولا يجري في الصفات28” وهذا المعنى27” شايع في الألسنة والكتب المعتبرات (كما مرّ توضيحه ولظهور 
المرام في تحقيق المقام ل يقيّدوه)؛ إذ مسامحات المشايخ أكثر من أن تحصى وأوفر من أن تقصىء فإن قيل: لم لا يصح هذا التأويل 
ف المعلومات بالتعلّق القديم باعتبار كون المراد ما هو موجود [ظ/38] منها في الخارج؟ قلنا: فحيكذ يؤل إلى كونما معلومات 
باعتبار التعلق الحادث» نعم يصدق عليها تا أي» الموجودات في الخارج من أفراد المعلومات باعتبار التعلق القديم ذانَا لا وصمًا 
تأمل ,530 


(فلا إشكال بأنه إذا كان معنى كون معلومات الله تعالى غير متناهية عدم الانتهاء إلى حدّ لا يزيد عليه) يازم (عدم علمه 


تعالى 531 بما زاد على حد قبل وجوده) أي فيما كانت532 المعلومات موجودات»533 أو عدم علمه تعالى بما زاد على حدٌ قبل 


3 ر - فصفة العلم قديمة واحدة وغير متناهية. 


© وني هامش رء س: أمَا ذانًا فلن التناهي من خواص الكم ولا كم ثمة؛ إذ القدرة وسائر الصفة بحسب ذاتما من الكيف فيسلب عنها التناهي» كذا في شرح 
المواقف. 

525 شرح المواقف, للجرجاني» 67/8. 

6 وف هامش رء س» ص: حمل كلامه على المسامحة» لأنَّ تعلق العلم كونه حادثا مشهور متعارفء وامحتاج إلى البيان كون تعلقه قدبما وغير متناهية بالفعل؛ فإنّ 
أكثر الناس عنه غافلون وإن كنت في ريب هما تلونا عليك فاسأل عنه من يعتنى بشأنه ويظنٌ التفوّق بين أقرانه. 

'*” وف هامش رء س» ص: فيجري هذا المعنى إلخ. مع أنَّ صفاته تعالى واحدة بالذات؛ والظاهر أنَّ عدم التناهي غير متصوّر فيهاء وسررّه أنّ التناهي من خواصّ 
الكم؛ والصفات العلي ليست من مقولة الكم فيسلب التناهي عنها. 

528 وف هامش ر» س» ص: لأنه يقتضي التعدّد والتكثّر والصفات في نفسها واحدة. 

529 3 المعنى. 

530 وفي هامش رء صء س: وجهه أنَّ زيدًا مثلا إذا وجد في الخارج يصدق عليه أنّه فرد من أفراد المعلومات بتعلّق العلم القديم أعني بتعلّقه أنّه سيوجد وهذا العلم لا 
يتغيّر أصلا كما بيّناه ويصدق عليه أيضا أنّهِ فرد من المعلومات بالتعلّق الحادث أي, بتعلقه بأنّه وجد الآنء أو قبل هذا الآن وهذا العلم يتغير فيكون التعلّقان 
متّحدين ذانً لا وصفًا. 


0551 ل 
ر - تعالى. 
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عدمه فيما كان المعلومات معدومات (وجه الاندفاع هو إِثَا يرد هذا) أي, عدم علمه تعالى بما زاد على حدّ (إذا كان) الأولى إن 
كان34” (تعلق علمه تعالى منحصرا في التعلق الحادث) أي, تعلّقه بأنّه وجد الآن» أو قبل» أو بأنّه عدم الآنء أو قبل735 وم 
يتحقّق تعلقه أن الأشياء ستوجد, أو ستعدم بعد وجوده فيما من شأنه أن يعدم (كما جنح) أي, مال (إليه بعض المحققين) وهو 
مولانا الجلال الدوّاني (واعترض) أي بناءً على ذلك الزعم (على كبار أئمّة المتكلّمين) من المتقدّمين والمتأخرين من قبيل إضافة 
الصفة إلى الموصوف (كما ستقف على حقيقة الحال) أيء كيفيّة اعتراضه والجواب عنه (بعون الله الملك المتعال) الأولى أن 
يكون متعلّق الباء ما هو المفهوم من حقيقة الحال أي كما ستقف دفع اعتراضه والجواب عنه بتوفيق الله تعالى» ويحتمل كونه 
متعلّقا بقوله ستقفء وفيه إشارة إلى أنَّ الوصول إلى هذا الجواب مع صعب المنال736 ليس إِلّا بمحض توفيق الله الملك المتعال. 

(وأمَا إذا ثبت كون تعلّقه) أي, العلم (قدبما) أيء أزليًا (أيضًا) أي, كما كان تعلّقه حادثًا وإن كان بين التعلّقين فرثًا؛ إذ التعلق 
القديم تعلق بأنّ الأشياء [و/39] ستوجدء أو ستعدم, والتعلق الحادث تعلّق بِأتما وجدت الآنء أو قبل فالمتعلّقان ليسا على 
نسق واحد وإلى هذا أشار بقوله (كما مرّ توضيحه سابقا كالتأكيد37” لا قبله) حال مؤّكّدة؛ إذ مختار الزتخشري جواز وقوع 
الحال الموكّدة بعد الجملة الفعليّة وإن338 آَبَيْتَ فلمّسَمٌ حالاً دائمة (على ما قرّره الفاضل الخيالي) عند قول الشارح المحقّق التفتازاني 
«والعلم صفة أزلية تتكشف المعلومات عند تعلّقها بما”73 انتهى» وقال الإمام البيضاوي في تفسير قوله تعالى لإوَعِنْدَهُ مَفَاتِحُ 
الْعِيٍب540 لا يَعلَعُهَا إِلّا هُوَي الآية» [الأنعامء 6 /59]: «وفيه دليل على أنه تعالى يعلم الأشياء قبل وقوعها»1*” انتهى» ولا ريب 


ف أن تعلق العلم بالأشياء قبل وقوعها لا يكون إِلّا تعلّقا قدبماء ومن تصمّح في كلام صاحب المواقف والسيد قدّس سرّه استفاد 


5352 م 
ر») س» ص: كان. 


وت موود ات 
534 وف هامش رء ص: قوله: الأولى إن كان؛ إذ الانحصار ليس بواقع» والمناسب كلمة الشلكٌ لا كلمة التحقيق إِلَّا أن يقال: التعبير به بناء على زعم من ادّعى 
الحصر. 
535 5 

ص + قبله. 


6 وفي هامش رء صء» س: قوله: مع صعب المنال إلخ. ألا يرى أنّ أحدا لم يخم حول هذا الجواب ولم نطّلع دفع اعتراض الدوّاني على وجه الصواب مع أنه واجب 
الدفع على أولي الألباب. 
7 وني هامش ر: أيء سابقا كالتأكيد بقوله: مرّ توضيحه؛ إذ الماضي يدل على سبق, لكن لما احتمل المجاز أكدّ بذلك دفعًا للمجاز. 


8 وني هامش رء س» ص: وإن أببت عن ذلك وادّعيت أنَّ شرطها كونما واقعة بعد الجملة الاسمية فليّسَجٌ أنت مثل هذا الحال حالا دائمة. 
”3 شروح وحواشي العقائد النسفية» 112/1. 
540 


وف هامش رء س» ص: خزائنه جمع مفتح بفتح الميم وهو المخزن» أو ما يتوصّل به إلى المغيّبات مستعار من المفاتح التي جمع مفتح بكسر الميم وهو المفتاح ويؤيّده 
أن قرئ مفاتيح؛ والمعنى أنه المتوضّل إلى المغيّبات المحيط علمه بما لا يعلمها إِلّا هو فيعلم أوقاتما وما في تعجيلها وتأخيرها من الحكم فيظهرها على ما اقتضته الحكمة 
وتعلّقت به مشيّة كما في البيضاوي. 

تفسير البيضاوي 324 (الأنعام» 59/6). 
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منه تعلّق القد»42” (فلا إشكال أصلا) وإشكال الجلال الدوّاني بناء على زعم انحصار التعلّق على التعلّق الحادث؛ (إذ حينئذ 
يكون الأشياء بأسرها معلومة له تعالى بالتعلّق القديم) وهو العلم بِأتَا ستوجد, أو ستعدم؛ وما عدم تعلّق علمه بأنّ الشيء 
وجد» أو عدم قبل وقوعه؛ فلا فساد فيه؛ إذ ما لم يوجد بعد إذا فرضنا تعلّق العلم43” بأنّه وجد يؤدّي إلى العلم على خلاف الواقع 
ولا ريب في فساده (موجودات كانت) كالأزليّات أعني الواجب وصفاته (أو معدومات) كشريك الباري واجتماع النقيضين 
وارتفاعهما من الممتنعات والمعدومات الممكنة74” الموصوفة بالوجود فيما لا يزال وغير الموصوفة به فيه ولك أن تجعل الموجودات 
شاملة للمعدومات الممكنة بأن يراد بما ما يكون موجودا بالفعل:545 أو من شأنه أن يوجد فيما سيأق» لكي الاحتمال [ظ/39] 
الأول عو اللعاتيب عسي لقان 546 

(فلا يعزب) فلا يخرج (عن علمه مثقال ذرّة) والمثقال مفعال من الثقل؛ والذرّة هي النملة الصغيرة ويقال: لكل جزء من أجزاء 
الحباء47” (في الكائنات) من الموجودات والمعدومات (فإن قيل: إذا كان التعلقات) أي القديمة (والمعلومات غير متناهية) أي» 
بالفعل (يلزم التسلسل فيهما) نقض إجمالي بقوله التعلّقات القديمة غير متناهية بالفعل وكذا المعلومات بتلك التعلّقات القديمة 
وإبطال له باستلزامه خصوص الفساد وهو التسلسلء؛ منشأ الإشكال قوله ' بالفعل” وأيضا زعم كون التعلقات موجودة: إِما لعدم 
التفرقة بين العله*” وتعلّقه أو لكون المراد بما الحاصل بالمصدر وهو موجود في الخارج» أو زعم استحالة التسلسل مطلقاء ومنشأه 
في المعلومات لادّعاء”7” أتّما موجودة في الذهن بصور مفصّلة (قلنا: التعلقات) ليست بموجودة في الخارج حتى يلزم منه 


التسلسل330 المحال بل (من الأمور الاعتباريّات) التي لا وجود لما في الخارج؛ إذ المراد بما النسب والإضافات» وهي معدومة لا 


7” وني هامش رء س: كما نقلناه سابقا وسيجيء الإشارة إليه إن شاء الله تعالى. 

3 ر - بأنَ الشيء وجد أو عدم قبل وقوعه فلا فساد فيه؛ إذ ما لم يوجد بعد إذا فرضنا تعلق العلم. 

*” وفي هامش رء س: فحيتئذ يكون المراد بالمعدومات الممتنعات. 

0 وف هامش رء س: أي» بطرق عموم المجاز. 

6 وت هامش رء س: بحسب التقابل؛ إذ حينئذ يكون المراد بالموجود الموجود بالفعل كما أن المراد بالمعدوم هو المعدوم بالفعل فلا يدخل شيء من أفراد أحدهما في 
الآخر فيحسن التقابل. 

7 ر - ويقال لكل جزء من أجزاء الحباء. 

8 وني هامش س: إذ العلم موجود في الخارج لا سيّما علم الله تعالى فزعم السائل أن تعّقه موجود كذلك. 

59نب دّغاة: 

"5 وني هامش رء ص: قوله يلزم منه التسلسل وهو باطل بالبرهان!!) التطبيق وغيره توضيح برهان التطبيق هو إِنا نفرض جملتين من التعلّقات القديمة إحديهما من 
مبدأ معيّن إلى غير النهاية والأخرى ممالة) قبله بمتناه إلى غير النهاية ثم نطبق الجملتين من ذلك المبدإة) فالأول من الأولى بإزاء) الأول من الأخرى. والثاني بالثاني 
ويتم جري( فإن كان بإزاء كل واحد من الجملة الزائدة واحد من الناقصة كان الناقص كالزائد) وهو محال وإِن لم يكن فقد وجد في الأولى ما 71) يوجد بإزائه!ة» 
شيء في الثانية فينقطع الثانية وتتناهي7" ويلزم تناهي الأولى؛ لأتّا لا تزيد على الثانية ِلّا بقدر متناه والزائد على المتناهي بقدر متناه يكون متناهيا بالضرورة فيازم 
تناهيهما في الجملة التي فرضناهما غير متناهيتين هذا خلف فيلزم تناهي التعلقات والمتعلقات فيبطل القول: بعدم تناهي تعلقات العلم القديمة وبعدم تناهي المعلومات 
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المعنى الحاصل بالمصدرء فإِنّ المصدر كون المراد به الحاصل بالمصدر إذا كان له الحاصل بالمصدر وهو ليس بكل 351 (والتسلسل 
في الأمور الاعتباريات إِمّا غير واقع) إن فسّر التسلسل بترتّبٍ الأمور الموجودة إلى غير النهاية (أو) واقع (غير مستحيل) إن فسّر 
بترتّب الأمور إلى غير النهاية لعدم جريان برهان التطبيق في ذلك التسلسلء فعلى الأول الجواب منع للزوم التسلسل وعلى الثاني 
منع لاستحالته» وإن قرّر الاعتراض بالمعارضة» أو ”75 النقض التفصيلي فالجواب ظاهر بيانه (قال الفاضل عبد الرحمن الآمدي في 
تعليقاته على الخيالي:) [و/40] والغرض من نقله تأييد لما سبق من””أنّ التعلقات من الأمور الاعتباريّة753 لا وجود لما في الخارج 
حتى يكون التسلسل فيها محال“ (ليس معناه أي, معنى أن تعلّقات العلم قدية) أيء أزلية (أنَا مجتمعة في الوجود) بأن يكون 
بعضها علّة لبعض آخرء أو لا554 (أو متعاقبة) أي, متعاقبة في الوجود بأن لا يكون بعضها علّة لبعض آخر بل معدّة له وفيه 
تنبيه على أنّ التسلسل في الأمور الموجودة متعاقبة محال عند المتكلّمين وإن لم يكن محالا عند الفلاسفة والمتفلسفين كحركات 
الأفلاك عندهم فإِتّما غير متناهية بطريق التعاقب كما أشار بقوله: مجتمعة إلى أن الترتب ليس بشرط5”55 في استحالته عندهم كما 
اشترطه الحكماء فيه (وليست بمتناهية) في حيّر النفي أي» ليس معن أنّ تعلّقات العلم قدية أنما مجتمعة في الوجود» أو متعاقبة 


مع كوتما غير متناهية (حتى يكون محالا فإنها أمور اعتبارية) لكن لا من قبيل بحر من زئبق776 وأنياب وأغوال بل هي من الأمور 


المتحقّقة في نفس الأمر مثل النسب557 في الأشياء غايته أَتَا (لا وجود لها) أي, في الخارج (فضلا عن الاجتماع والتعاقب فيه) 


بالتعلق القديم, قلنا في جوابه(12) إنّ(11) لا نسلم جريان برهان التطبيق في ذلك التسلسل؛ لأنّه ليس فيها جملتان في نفس الأمر مطبقتان فنختار أنّ الجملتين 
المفرضتين في التعلقات تنقطعان!2') في التطبيق بانقطاع الوهم عن التطبيق لعجزه وليس يلزم من انقطاعه انقطاع ما لا يتناهي في الوجود الخارجي حتى يكون محالا 
وهو لزوم خلاف المفروضء أو تختار أتمما لا ينقطعان ولا يلزم من ذلك تساويهما في الوجود الخارجي لأنّ ذلك التساوي فرع وجودهما في نفس الأمر وقد عرفت 
أتمما لا وجود لمما في الخارج. | (1) ص - برهان؛ 2) ر - من؛ © ر: المبتدإ؛ 9) ر - إزاء؛ 25 ص: جرَّا؛ © ر: كالزايد؛ 7) ص: لا يوجد؛ © ص - بإزائه» صح 
هامش؛ 6 و التناهي؟ 00 ر + جواهم؛ 0110 ر: إنه؛ 02 ص: تنقطعناه. 

'”” وني هامش سء ص: وأيضا أنه معنى مجازي للمصدر ولا قرينة صارفة عن المعنى الحقيقي إليه. | ر + وأيضا أنّه معنى مجازي للمصدر ولا قرينة صارفة عن المعنى 
الحقيقي إليه. 

2 رو 

3 وني هامش رء س: من أن التعلقات من الأمور الاعتبارية أي» المراد منها المعنى النسبي لا الحاصل بالمصدر. 

32 وف هامش رء س: هذ النفي راجع إلى المقيّد فقط بقرينة قوله: بل معناه أَتما مجتمعة في التحقق. 

5 وف هامش رء س» ص: قوله: إلى أن التسلسل ليس بشرط والحاصل أنّ التسلسل بطلانه مشروط بأمور ثلثة عند الفلاسفة الوجود الخارجي والترنّب والاجتماع؛ 
وأمّا عندنا فالوجود الخارجي كافيٍ في البطلان. 

“* رء س» ص: زييق. | زئبق: معدن سائل ثقيل فضي اللون» يحمد في الدرجة 39 المثئوية تحت الصفر. يدخل في تركيب بعض الأدوية» ويستعمل في موازين 
الحرارة. معجم الرائد لجبران مسعود «زئيق» 

7 وني هامش ر» ص: مثل النسب في الأشياء مثلا نسبة القيام إلى زيد أمر متحقّق في نفس الأمر فيما يكون صادقا مع قطع النظر عن إدراك الناس وحكمه وكذا 
الكلام في النسبة(!) السلبية فإنما أيضا متحققة في نفس الأمر سواء أدركناها وحكمناهاء أو لاء وهذا معنى وجود النسبة الخارجي والتعلقات قدعة أزلية» أو حادثة 
كذلك متحققة في نفس الأمر بدون فرض واعتبار فنفس الأمر ظرف لنفس التعلقات لا لوجودها؛ وأما نحو بحر من زبيق وأنياب أغوال فنفس الأمر ليس ظرفا 
لنفسهما أيضا بل بفرض فارض واعتبار معتبر. | )١(‏ ر - الناس وحكمه وكذا الكلام في النسبة. 
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أي» في الوجود فإتَّما فرع الوجود (بل معناه) أي» معن أن تعلّقات العلم قديمة (أنَا مجتمعة في التحقق) تصريح بما ذكرنا من أنَّ 
التعّقات ليست من الأمور الاعتبارية المحضة كأنياب558 أغوال559 بل هي متحقّقة بلا فرض فارضء فإطلاق القدم عليها بناء 
على ترادف القديم والأزلي» وإِلَا فلا تكون قديمة؛ إذ التعلّقات إضافات والقديم على عدم كونه مرادفا للأزلي هو الأزلي القائم 
بنفسه» فأين الإضافة الاعتبارية من القائم [ظ/40] بنفسه كذا قاله عبد الرحمن الآمدي, وهذا التفسير غير شامل لصفاته» تعالى 
شأنه» فَإِتَا ليست بقائمة بنفسهاء ولا ريب في قدمها؛ فالأولى في التفسير أن القديم على عدم كونه مرادفا للأزلي هو الموجود 
الذي لا يكون وجوده مسبوقا بالعده260 سواء كان قائما بنفسه كالواجب تعالى»61” أو قائما بذاته تعالى (وليست بمتناهية) أي, 
بالفعل (ولا استحالة فيه) كما زعم قوم فادّعوا لذلك عدم علمه تعالى بالأمور الغير المتناهية؛ (إذ اجتماع562 الغير المتناهية إِنا 
يكون محالا إذا كان في الوجود)03” فإنّ برهان التطبيق وغيره من البراهين يبطل ذلك دون اجتماع الغير المتناهية في التحقق 
والثبوت في نفسه من غير اتصاف بالوجود الخارجي ولذا قال: (لا في التحقق) وجريان704 برهان التطبيق في الأول دون الثاني 
بيانه يحتاج إلى طول الكلام ولا يسعه المقام مع أنّه أوضحه في محله العلماء الأعلام (والاجتماع هنا) أي, في5655 التعلقات (إِنا 
هو في التحقق) دون الوجود (كما عرفت) حيث قال: ومعنى كون التعلقات قدية أَنما مجتمعة في التحقّق مع كونما غير متناهية 
بالفعل لا وجود لها أصلا لا في الاجتماع66” ولا في التعاقب (انتهى)07” ما قاله الفاضل الآمدي (فلا يرد68” أن عدد أنفاس 


أهل الجنة وعدد أكلها)”7” وكذا عدد أنفاس أهل النار وعدد عذابما (لا يخلو إِمّا أن يكون معلوم الله تعالى) أي, بتعلّق قديم 


“3 نَاب: الجمع: أَنيَات» نُبُوبٌ. نيب: النُ يجاب الربَاعِيِ. "مهم من يِل دوْرَ الْمَاكِرِ ذِي النَّابِ الأَزْرقِ الذي يُقَابلُكَ فَيَبَِسِمْ لَك". المعجم الغني لعبد الغني 

أبو العزم «نَّابٌ» 

7 العُولُ: كل ما أَحَدَّ الإنسانَ من حيث لا يدري فأهلكه. والجمع: أَغْوَالُ وغِيلانٌ. المعجم الوسيط جمع اللغة العربية بالقاهرة «القُولُ». ومفرد الغيلان» تزعم 

العربُ أنه نوعٌ من الشياطين يَظهر للناس في الفلاة» يَتََوَنْ لهم في صور شقٌّ ويَعُوهم أي, يُضْلّْلهم ويُهلِكهُم. 

"*” وف هامش رء س: هذا البيان وإن مرّ في صدور الكتاب, لكنّه ذكر هنا للمناسبة ودفع المناقشة الناشئة من كون التعلقات من الأمور الاعتبارية. 

36 ر - كالواجب تعالى. 

2 وف هامش ر» س» ص: حاصل الدليل أنَّ اجتماع التعلّقات القديمة الغير المتناهية ليس باجتماع في الوجود» والاجتماع المستحيل اجتماع في الوجود» فاجتماع 

التعلقات الغير المتناهية ليس باجتماع مستحيل. 

3 وف هامش ر» س» ص: إذا كان في الوجود إلخ. أي, سواء كان متريّباء أو لاء ونا قال: إذ اجتماع الغير المتناهية مع أنَّ الغير المتناهي محال إذا كان في الوجود 

الخارجى سواء كان مجتمعًاء أو متعاقبًاء لأنّ الأمر في التعلّقات الأزلية الاجتماع دون التعاقب ودون المطلق. 

504 وت هامش ر» س» ص: وعدم جريان برهان التطبيق في الثاني قد علم ما بِيّنَا في الحامش في الدرس السابق وفهم منها أيضا جريانه في الأول بإذن عناية. 

565 راق 
2 

57 لم أقف عليه. 

وني هامش رء س» ص: فلا يرد إلخ. تفريع على أنَّ استحالة اجتماع الغير المتناهي إِنما هو في الوجود لا في التحقق. 

7 المراد بالأكل نعم الله تعالى على اهل الجنة. 
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غير متناهية بالفعل؛ إذ المراد بعدد أنفاس أهل الجنة وأكلها الذي سيوجد؛ وأمّا عددها الذي وجد7” الآنء أو قبل فمعلوم الله 
تعالى بتعلّق حادث بالاتفاق فلا يجري الترديد المذكور ولا يلزم منه امحذور المزبور'7” [و/41]كما زعمه المعترض (أو لا) أي؛ أو 
لا يكون معلوم الله تعالى (فعلى الأول72” يكون متناهيا)؛ لأنّ البرهان يبطل كونه غير متناه سواء كان في تعلّقات العلم» أو في 
المعلومات» وله وجه آخر وهو أن الغير المتناهي ليس من*77 شأنه المعلومية؛ إذ المعقول متميّر عن غيره بوجه من الوجوه وغير 
المتناهي غير متميّز عن غيره بوجه من الوجوه وإِلّا لكان له طرف واحد به”” يتميّرز وينفصل عن الغير وإذا”37 كان له طرف فلا 
يكون غير576 متناو هف577 (وهذا يخالف قوله تعالى: أُكُلُّهَا دَائِمْ وَظِلهَاك الآية.) [الرعد. 13 /35] فاحتمال الأول محال 
لاستلزامه المحال (وعلى الثاني يلزم الجهل تعالى الله*77 عن ذلك علوًا) أي تعاليا (كبيرا)”77 أي, متباعدا غاية البعد عن 
الجهلء فإِنّْه تعالى يعلم كلّ شيء موجودا كان» أو معدوما تمكنا كان, أو ممتنعا متناهيا كان» أو غير متناه والجهل من أخسنّ 
أوصاف النقصان يجب تنزيه الله تعالى عنه المتان هذا دليل عقلي؛ وأمًا النقلي (فلقوله تعالى وَالنَه بَكلّ شَيْءٍ عَلِيم4) [البقرة 2 
3502 واكتفى به لظهور الدليل العقلي ولأوثقية البرهان النقلي من جهة الاعتداد والسداد (لأنَا نختار) علّة لعدم ورود ذلك 
الإشكال (الشق الأول من الترديد) وهو كون عدد أنفاس أهل الجنة وأكلها معلوم الله تعالى تفصيلا وندفع محذوره !78 كما أشار 
إليه بقوله (وقوله فعلى الأوّل يكون) أي, عدد أنفاسها (متناهيا ممنوع) أي, لا نسلّم لزوم تناهي ما هو غير متناءٍ من كونه 
معلوم الله تعالى؛ لأنه إن أريد بما هو غير متناو تعلّقات العلم» فقد عرفت أتا من الأمور الاعتباريّات لا يجري فيه البرهان الذي 
يبطل التسلسلء فلا يلزم كون ما فرضناه غير متناه متناهياء وإن أريد [ظ/41] به المعلومات وهو الظاهر من قوله أنَّ عدد أنفاس 
أهل الجنة إلخ.؛ فلا يخفى عليك أتّما معدومة فلا يجري فيه البرهان المذكور فلا يلزم خلاف المفروض أعني كون ما فرضناه غير متناه 


500 ص + هو 
لل 5 
5/1 0 
س - المزبور» صح هامش. 
2 وف هامش رء سء؛ ص: الظاهر أن هذا لا يراد المناقشة لخلود أهل الجنة بطريق الاستفسار لا بطريق الاعتراض والإنكار وإن اعتبر من جانب المنكرين فالأمر 


ظاهر للعارفين» لكن الملابم بقوله ويخالف قوله تعالى: للأْكُلْهَاك الآية»(1) [الرعب 13 /35] هو © الأول. | (!) ص: إلخ.؛ © ر + أن الوجه. 
5/3 

وح تن 
2 س - به صح هامش. 
575 من و إذا: 
56 : 
ص - غير. 
7 ركلمة هف اختصار من *”هذا خلف'' بمعنى هذا باطل. 
528 ر - الله 
9 ر - أيء تعاليا كبيرا. 


580 ص» س - دليل بطلانه اللازم؛ وأمًا الملازمة فمستغن عن البيان» صح هامش. 


1 الل يوسي 6 2 
س: قوله: وندقع محدوره من المتن. 
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متناهيا؛ ولهذا قال سلّمه الله تعالى: (والمستند ظاهر مما ذكره الفاضل الآمدي) ولم يقل: والمستند ما ذكره الفاضل الآمدي آنفا 
في التعلّقات وكلام المعترض ف المعلومات» لكن يفهم السند لمنع هذا من كلام الفاضلء وانما تعرّض التعلّقات في حل كلام السائل 
توسيعًا للدائرة وحسما لمادّة الإشكال بالمرّة؛ إذ الإشكال في أحدهما إشكال352 في الآخرء وسند المنع على تقدير الاعتراض بوجه 
آخر كما سبق توضيحه هو أن لا نسلّم أن المعقول المتميّر يحب أن يكون له حدّ ونحاية متاز به عن غيره؛ وإِنما يكون كذلك إن لو 
كان تعقّله بتميّره وانفصاله عن غيره بالحدّ والنهاية لأنَّ وجوه التمييز لا ينحصر ف الحدّ كذا ف المواقف وشرحه. أو لا نسلّم أن 
المعقول لا بدّ وأن يكون متميّرا عن غيره في علم الواجب وإن سلّم ذلك في علم الحادث.353 وسيجيء تفصيل الكلام بعون الله 
الملك العلام (توضيحا لما ذكره مولانا المحقّق الخيالي) من قوله: «واعلم أنّ للعلم تعلّقات قديمة» إلخ. (ولبعض) أي» بعض 
العلماء وهو خواجه زاده54” في تعليقاته على الطريقة المحمدية (أجاب باختيار الشق الثابي) وهو أنّ عدد أنفاسها ليس معلوم الله 
تعالى تفصيلا ودفع محذوره (وقال) قوله: يلزم الجهل (قلنا: ممنوع, لأنَ الجهل عدم العلم لما من شأنه المعلومية عمّن من شأنه 
أن يكون عالما وعددهما) أي, عدد أنفاس أهل الجنة وعدد أكلها [و/42] (ليس من شأنه المعلومية لعدم التناهي) أي, 
لكونهما غير متناو فلو فرضنا أن من شأنمما المعلومية وأتمُما معلوم الله تعالى يلزم التناهي لما بِيّنَا وجهه في تقرير الاعتراض وهو 
خلاف الواقع والمفروض (وأمَا قوله تعالى ماله بكُلّ شَيْءٍ عَلِيمْ4) [البقرة. 2 /282] جواب سؤال بأنّه كيف يصحّ نفي علمه 
تعالى بذلك العدد مع أن قوله تعالى لْوَاللَهُ 3 شَيْءٍ عَلِيةٌ؛ [البقرة» 2 /282] لعمومه يقتضي العلم بذلك؟ فأجاب بقوله: 
(فالمراد بالعلم هنا) أي, ف قوله الأعْلى (مطلقه)”35 أي, عامٌ للتصوّر ولاعتقاد الجازم (لا العلم, بمعنى الاعتقاد الجازم المطلق 
للواقع) أي, ليس المراد ذلك للاعتقاد فقط حتى ينافيه قولنا وعددهما ليس معلوم الله تعالى» فإِن مرادنا به نفي الاعتقاد الجازم لا 
المطلق وإلى ذلك أشار بقوله: (وعددهما متعلّق التصوّر لا التصديق) ولا يلزم من نفي الأخصّ نفي الأعمّ (وكذا الإيراد بعلمه 
تعالمى باجتماع النقيضين وارتفاعهما تدبّر” انتهى) ما قاله البعض (وقبحه) أي, بطلانه (لا يخفى) على ذوي التُهى (فإنّه يلزم 


الجهل بعددهما من جهة التصديق) أي, التصديق بأنّه سيوجد كل في وقته (تعالى الله عن ذلك علوًا كبيرا) ولذا قال: (بل يعلم) 


2 وني هامش ر» س» ص: أي» الإشكال في أحدهما مستلزم للإشكال في الآخر ولظهور الملازمة بالغ فحكم!(!) باتحاد الإشكالين. | (1) ر: لحكم. 

3 وني هامش رء سء ص: إشارة إلى الفرق بين علم الواجب وعلم الحادث العاجز. 

4 وهو مصطفى بن يوسف البروسوي مصلح الدين المعروف بالمولل خوجه زاده (ت. 893 ه./1488م.) قاض من علماء الدولة العثمانية» له تصانيف منه 
حاشية على شرح المواقف. التهافت. | الأعلام؛ للزركلي» 247/7. 

5آرء ص: مطلقة. 

556 5 أقف عليه. 
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أي» يصدّق (أنْ عددهما سيوجد كل في وقته) فكما يتحمّق التصوّر فيما ليس له حكم يتحمّق التصديق بالحكم والنسبة التامّة» 
ولا ريب في أن العلم بأنّ الشيء سيوجد من قبيل التصديق قوله تعالى وَالَهُ بَكُلَ شَيْءٍ عَلِيم4 [البقرة 2 /282] يتناوله كما 
يتناول/*” التصوّر قوله وعددهما ليس متعلّق التصديق لعدم التناهي, قد مرّ جوابه على أنه إن تم ذلك يستازم8*” أن عددهما ليس 
بمتعلّق التصوّر أيضاء وقد أعترف [ظ/42] تعلّق التصوّر بمماء وإن ادّعى الفرق بينهما فعليه البيان حتى نتكلّم عليه بالبرهان 
(وهذا التعلّق قديم) غير متناهٍ بالفعل كما عرفتء وكذا متعلّقه أيضا غير متناو» وكذا عددهما متعلّق التصديق أيضا بأنَّ مجموعه 
معدوم من حيث المجموع فإنّه لكونه غير متناه بالفعل يمتنع وجوده من حيث المجموع (كما أن شريك الباري واجتماع النقيضين 
وارتفاعهما متعلّق التصديق من جهة العدم) أي, يصدّق بأنّه معدوم ممتنع وجوده بالذات كما أنه يتصوّر طرفيه والنسبة بينهما 
وقصر العلم بالتصوّر من القصور المؤدّي إلى الثبور (وكذا سائر المعدومات الممكنة) التي لم تخرج من العدم إلى الوجود بعد أو لا 
تخرج إلى الوجود أصلاء قال الإمام الأعظم في الفقه الأكبر الأفخم:”3” «يعلم الله تعالى المعدوم حال عدمه معدومًا»0”” انتهى, 
ولا شكٌ أنّ مراده بالعلم التصديق لا التصوّر وإن استلزم التصوّر !”5 (وعدم تعلّق التصديق بوجوده لانتفاء وجوده) بيان منشأ 
غلط البعض المذكور كأنّه نظر إلى ذلك ونفى التصديق مطلقا بعددهما وشريك الباري ونحو ذلكء» ولا يذهب عليك أن انتفاء 
التصديق المذكور لا يستلزم انتفاء مطلق التصديق» وإن أراد ذلك التصديق فنحن نساعده؛ لكن لا يفيده ولايضرّنا (وتعلّق العلم 
بها لم يكن) أي, تعلّقه بما لم يوجد بأنّه موجود أشار””” إليه بقوله (بطريق أنّه كان) أي, وجد قوله يؤدّي إلى خطر عظيم عليه593 
فإنّه حينئذ يلزم تعلّق العلم على خلاف الواقع وهو خطر عظيم وذنب جسيم (وقد اعترف [و/43] تعلق العلم التصوّري بمما) 
حيث قال: وعددهما متعلّق التصوّر لا التصديق لم يبيّن الفرق بينهما وهو في نفسه غير بيّن ولهذا قال: (فما*”” المانع من 


التصديق بالمعنى المذكور) وقد عرفت أن دليل عدم التصديق لو تم لكان مستلزما لعدم تعلق التصوّرء والحاصل أنّ الفرق بينهما 


57 ر - كما يتناول. | ر + والتصور. 

598 وف هامش رء سء» ص: قوله: يستلزم أن عددهما إلم. أي الدليل الدال على أن عددهما ليس بتعلّق التصديق إن تم يدل أيضا على أنّ عددهها ليس بتعلّق 
التصوّر والفرق تحكم. 

589 ر_ الأفخم. 

590 الفقه الأكبر» بو م 3 

1” ر - وإن استلزم التصوّر. 

**” وف هامش رء سء ص: قوله: أشار إليه إلخ. أيء أشار إلى أن المراد بتعلق العلم بما لم يكن وما لم يوجد تعلقّه بأل موجود لا مطلقاء فإنَ تعلّق العلم بما لم يكن 
أنه معدوم واقع ثابت. 


5 جملة '”يؤدّي إلى خطر عظيم عليه“ في نسخة س من المئن. 
504 
رحما. 
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تحكم وعن هذا ذهب بعضهم إلى أنَّ الغير المتناهي ليس بمعلوم الله تعالى مطلقا تصوّرا كان» أو تصديقا كما سيجيء بيانه وردّه 
وقد عرفت أن ا محال الاجتماع في الوجود أي قد عرفت أن استحالة الأمور الغير المتناهية إذا كان اجتماعها في الوجود (ولا يلزم) 
أي» لا يلزم الاجتماع في الوجود من تعلّقات العلم بعددهما ونحوه من الأمور الاعتبارية الغير المتناهية”7” حت يكون محالا لما ذكر 
من أكَا أمور اعتبارية ونفس المعلومات من قبيل المعدومات كما عرفت وللازم6*” الاجتماع في التحقّق وليس بمحال لما مرّ مرارا 
من أنّه لا يجري فيها البراهين77”” التي تقام على بطلان التسلسل 

(قال الفاضل اخيالي:) في بحث برهان التطبيق8”” في قول الشارح المحقّق, فإنّه79” أيء التطبيق ينقطع بانقطاع الوهم (لكن 
يشكل بالنسبة إلى علم الله670 تعالى الشاملء فإِنَ مراتب الأعداد الغير المتناهية داخلة تحت علمه الشامل مفصّلة) هذا 
الإشكال رد على قول الشارح فإنّه أي» التطبيق ينقطع بانقطاع الوهم؛ إذ حاصله أن مراتب الأعداد الغير المتناهية ونسبة 
الانطباق معلومة لله تعالى على سبيل التفصيل!"6 لشمول علمه الممكن والممتنع» فعلى تقدير التطبيق يلزم تناهي ما ليس متناهيا 
في الوجود العلمئّ له تعالى وإن لم يلزم ذلك [ظ/43] في الوجود العلميّ لنا؛ إذ لا يقدر الذهن على استحضار ما لا تماية له 
تفصيلا (ونسبة التطابق بين الجملتين) أي, جملة602 الزآئدة والناقصة (معلومة له كذلك) أي, معلومة له تعالى تفصيلا مثل 
معلوميّة مراتب الأعداد الغير المتناهية مفصّلاء لكن معلوميّة نسبة التطابق بين الجملتين مع معلوميّة تلك المراتب الأعداد لا 
بعده603 (فتأمّل)604 انتهى كلام الخيالي (قال مولانا عبد الرحمن الآمدي: وقال الأستاذ”60 والجواب) أي؛ جواب إشكال 


الخيالي (إتم) أي, المتكلّمين الحّقين (اعتبروا) أي اشترطوا (في جريان التطبيق التطبيق2"6 بالفعل) لا بالفرض والتقدير 


5 ص - الغير المتناهية. 
526 5 اللازم. 
7” وني هامش رء س» ص: قوله: لا يجري فيها البراهين لا سيّما برهان التطبيق الذي هو العمدة في إبطال التسلسل. 
8 ص - في بحث برهان التطبيق» صح هامش. 
9 كلمة ”فإنه'' في نسخة ر من المتن. 
600 ص : علمه تعالى 
ل 1 
601 ف نسخة ر ””جملة ونسبة الانطباق معلومة لله تعالى على سبيل التفصيل“ من المتن. 
2 م + الجملة 
ى + الجملة. 
وف هامش رء سء ص: إذكون ذلك بعده يستلزم حدوث تعلق العلم به والكلام في التعلق القدبم ولا تقدم في التعلق القد>7!) وفيه اشارة إلى دفع اشكال بأنَّ 
بم 00 و 00 حقه تعالى عات أن معلومية نسبة التطابق بين الجملتين .2 | )1( - ولا تقدم قِ التعلق القديم؛ 2( رص - إلخ. 
004 شروح وحواشي العقائد النسفية» 241/3. 
605 ص: الأستاد. 


606 
6 ر - التطبيق. 
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(وادّعوا البداهة)577 أي, ادّعاء مطابقا للواقع كما يشهد به الفطرة السليمة (في أنَّ التطبيق بالفعل لا يتحقّق بدون وجود 
الآحاد) أي؛ وجودها في الخارج (ومراتب الأعداد تحت علمه تعالى لا يستلزم الوجود) فلا يجري التطبيق فيهاة69 بالفعل فلا 
يلزم تناهي ما ليس بمتناه ف الوجود العلمي له تعالى كما لا يلزم ذلك في الوجود العلمي للمخلوق (فلا نقض بما) أي» بمراتب 
لأعداد الغير المتناهية بالنسبة إلى علمه تعالى» والمعترض لما نقض برهان التطبيق بأنّه جارٍ في مراتب الأعداد الغير المتناهية بالنسبة 
إلى علمه تعالى9607 متخلّفا عنه حكم مدّعاهء أجيب بأنَّ الجريان ممنوع؛619 إذ شرط الجريان الوجود الخارجي» ولا يكفي الوجود 
لعلمي مالم يكن موجودا في نفس الأمر إِمنا في الخارج؛ أو في الذهن؛ وتلك المراتب ليست بموجودة في الخارج بداهة وفي الذهن 


أيضاء لأنّ جمهور المتكلّمين ينكرون الوجود الذهذن (وقول الخيالي فتأمل [و/44] وجهه هو أن الكلام في العلم الحادث) أي, 


أنّ كلام المعترض ونقض برهان التطبيق بمراتب الأعداد في العلم الحادث وجوابنا عن النقض المذكور بالنسبة إليه فلا كلام في علمه 
تعالى (وعلم الله ليس بحادث) !51 فلا وجه للإشكال بالنسبة إلى علمه تعالى (تأمّل612 كذا نقل عنه وقرّره كذلك الفاضل عبد 
الرحمن الآمدي) ولا يخفى عليك أنه لا حاصل له. لأنّ للمعترض بعد أن يجاب عن نقضه بتلك المراتب بالنسبة إلى العلء 613 
الحادث أن ينقضه بما بالنسبة إلى علمه تعالى ولعك لهذا قال: تأمّلء والجواب الصواب ما نقلناه914 عن أستاذ الفاضل الآمدي 
(وأمَا ما نقل عنه) أيء المحمّق الخيالي (عبد الحكيو”7؟ السالكوق حيث قال: نقل عنه وجه التأمّل أن علمه تعالى الشامل) 
أيء الشامل لجميع الممكنات والممتنعات (إَِا يشمل ما لا يمتنع العلم به كما أن قدرته الشاملة إِنا تشمل ما لا يمتنع وجوده 
وإمكان تعلّق15؟ العلم بالمراتب الغير المتناهية ممنوع)617 لأنّه ليس من شأنه أن يتعلّق العله5!8 به (انتهى, فلعلّه افتراء عليه) 
ولهذا لم يتعرّض ا محش قول أحمد مع أنه ملتزم نقل ما نقل عنه وأيضا قد مرٌ ما نقل عنه هنا على ما نقله الآمدي» ولو نقل عنه 


067 : 
ر: البديهة. 


للك 00 
ار 7 . 
ص - والمعترض لما نقض برهان التطبيق بأنّه جار في مراتب الأعداد الغير المتناهية بالنسبة إلى علمه تعالم» صح هامش. 


“ ون هامش رء س» ص: وقد عرفت أنَا نختار تارة تناهي الجملة الناقصة وندفع محذوره وتارة أخرى عدم تناهي الجملة الناقصة وندفع محذوره فتأمل وكن على 


609 


0 


بصيرة. ‏ منه . 
''© وني هامش سء ر: وعلم الله تعالى ليس بحادث ينتج أن الكلام ليس في علم الله تعالى والقياس من الشكل الثاني. 
2 م - تأمّل» صح هامش. 
613 
ص» ر- علم. 
4 وفي هامش سء رء ص: من أن المتكلّمين اشترطوا في جريان التطبيق التطبيق بالفعل. 
65 س: عبد الحليم. 
"ين ا تعلق 
7© شروح وحواشي العقائد النسفية» 250/3. 


جالعل 
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هذا لَتعرّض له كما تعرّض لذلك وعدم الاطّلاع احتمال بعيد» ولو سلّم”!5 ذلك يجب أن يحمل على أنه بحث على سبيل المنع 
لا على سبيل التحقيق والرضاءء وإلى هذا أشار بقوله: (أو كلام على سبيل المنع؛ لأنّه مخالف لا ذكره520 في الأصل من قوله: 
فإنَ مراتب الأعداد الغير المتناهية داخلة تحت علمه الشامل مفصلة)221 فإِنّ هذا القول مما افق عليه العقلاء والمرضيّ 
عنده. [ظ/44] فلا يرد أن الفاضل الخيالي منع ذلك فأين المخالفة» ولو سلّم عدم مخالفته ذلك فلا مقال622 لمخالفته إثبات 
تعلّقات قلية للعلم غير متناهية بالفعل كما سيجيء. 

(ثم قال السالكوق: فإن قبل: فيلزم الجهل على الله تعالى) أي, على223 تقدير عدم علمه تعالى بالأمور الغير المتناهية يلزم 
الجهل عليه تعالى وهو محال فالمنع المذكور باطل (قلنا:) في دفع لزوم الجهل على ذلك التقدير أنّه لا يلزم الجهل524 (إذ الجهل 
عدم العلم بما يصحّ تعلّق العلم به) والأمور الغبر المتناهية ليست مما يصح تعلق العلم25© به وعدم العلم به لا يكون جهلا (كما 
أن العجز عدم تعلّق القدرة بما يصحّ أن تتعلّق به)226 وأمّا عدم تعلق القدرة بالممتنعات التي ليس527 من شأتما أن تعلق بما 
كشريك الباري واجتماع النقيضين فلا يكون عجزاء فكذا هنا لا يكون ذلك628 جهلاء فمراده التنبيه627 بالأمر الأجلى على 
الأخفى لا القياسء فإِنّه ليس بمعتبر في باب الاعتقادات وإِتَّا هو سياق الفقهاء ومن يَخذو حَذُوَه6530 من أرباب الظثيات فتأمل 
(انتهى) ما قاله السالكوتٍ (وهذ التفسير للجهل) أعني عدم العلم بما يصحّ تعلق العلم به (غير ثابت في محلّه)!53 وم نطلع عليه 
في الكتب المعتبرات (بل هو) أي, الجهل على ما ثبت في موضعه (عدم العلم عمّن من شأنه أن يكون عالما به) وهكذا بِيّن في 
المواقف والمقاصد وغيرهما. 


7" وثي هامش س» صء ر: ولو سلّم ذلك إلخ. مدار التسليم أنَّ السيلكوقٍ لعله تفرد باطّلاع ذلك المنقول وهذا المقدار كاف في التسليم. 
920 ص -لما ذكره» صح هامش. 
621 شروح وحواشي العقائد النسفية» 247/3. 


2 وفي هامش ر: قد يقال: كون تعلّقات العلم قديمة غير متناهية مبني على العلم, بمعنى التصوّر والمنع على العلم, بمعنى التصديق فافهم. 


6023 بن تعن 
624 5-07 الجهل. 

ت وي هامش ر» س» ص: أي» مطلقا تصوّراكان» أو تصديقا كما زعم هذا المحشي. 
506 شروح وحواشي العقائد النسفية,» 246/3. 

5 3 0 

628 


ص - ذلك» صح هامش. 


وف هامش رء س» ص: وأمَا التنبيه بالأجلى على الأخفى فمعتبر في باب الاعتقادات؛ لأنّه من قبيل الاستدلال كما صرّح به قدّس سرّه في حاشية مختصر 


الأصول. 

630 1 
ر: حذرهم. 

631 7 5 
ا 
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و6321 أمكن أن يقال: إِنَّ عدم الاطّلاع لا يستلزم الانتفاء بادّر إلى التسليم فقال: (على أنّه) أي, سلّمنا أن تفسير الجهل بحذا 
ثابت؛ لكن لا ينفعك (إذ لا يوجد) أي لا يتحّق (تصوّر شيء لا يصخ223 تعلّق علم الله تعالى به)24 [و/45] إذ ما من 
شيء من الأشياء مكنا كان» أو ممتنعًا متناهيًا كان» أو غير متناو إلا وهو يتعلّق علمه تعالى به بوجه يليق به وإن لم يتعلّق به من 
وجه آخر كما مرٌ في جواب بعض المنكرين بتعلّق التصديق بالأمور الغير المتناهية» وسيجيء بعض التوضيح أيضا (وجواب 
الإشكال بمفل”53 مراتب الأعداد) وما مدّ من الجواب وإن كان جوابًا عن الإشكال بمراتب الأعداد بالنسبة إلى علمه تعالى» 
لكنّه بمكن أن يكون جوايًا عن636 الإشكال بتعلّق العلم بالأمور الغير المتناهية مطلقا ولهذا قال: بمثل مراتب الأعداد637 ول يقل 
بمراتب الأعداد (قد مر آنفا) وآنفا من قولهم أنف الشيء لما تقدّم منه مستعارًا من الخارجة0538 ومنه استأنف و ايتنف639 
وهماء9*9 بمعنى ابتدأ!*6 وهو ظرفء بعنى وقثّا مؤتتََاه أو حال من ضمير مرّء والمعنى قد مر في الساعة التي قبل ساعتك”*6 التي 
أنت فيه (نقلا عن الأستاذ الفاضل عبد الرحمن الآمدي) حيث قال: «وقال الأستاذ: والجواب63 أَتُم اعتبروا في جريان التطبيق 
التطبيق 614 بالفعل» إلخ.45 ولا ريب في أنّ هذا5* الجواب جار في كل غير متناو677 لا يكون له وجود خارجاء أو ذهنًا (تأمّل) 


لعل وجهه ما ذكرناه من أن هذا الجواب جار في كل موضع لا يضبط له وجود ما وإن كان جواب الأستاذ عن الإشكال بمراتب 


2-0 
رثلا. 


6033 ل 
4د عل الله تعالابة هامئ 

2 علم به ع مش ٠.‏ 
635 ص - بمثل» صح هامش. 
626 5 

ص - عن» صح هامش. 
57 ر - مطلقا ولهذا قال: بمثل مراتب الأعداد. 
6038 رهن لطقارسة: 
7 أصل ايتنف ائتنف بكمزتين. تبدل الحموة الثانية ياء بعد الكسرة نحو: إيمان» أصله: "إثمان". بحمزتين مكسورة فساكنة» قلبت الهمزة الثانية ياء لسكوتما وانكسار 
ما قبلها. شرح التصريح على التوضيح, خالد الجرجاويّ الأزهري» 2/ 705. 
94 صن - وهماء» صح هامش. 
641 ر + ابتداء. 
2" وفي هامش س»ء رء ص: قوله: قبل ساعتك إلخ. التقدّم المستفاد منه التقدّم بالذات؛ إذ جزاء الزمان تقدّمها بعضها على بعض!!) تقدّم ذات وهو الذي أثبته 
المتكلّمون لا التقدّم الذاتي الذي اخترعه الحكماء والتفصيل في المواقف و شرحه. | (!) ص - تقدّمها بعضها على بعض. 
643 رت اكوا 
0644 د البو 

ار يق ١.‏ 
649 ى أقف عليه. 


6046 : 5 
ص - هذاء صح هامش. 


6 8 
س - غير. 
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الأعداد (وأيضا ما نقل عن الخيالي) وهو ما نقله السالكوقٍ كما قال: (من منع إمكان تعلّق العلم بالمراتب الغير المتناهية648 
مخالف لقوله: أن تعلّقات العلم بالحوادث: بمعنى أنََا ستوجد) لاء بمعنى أَتْما وجدت الآنء أو قبل (غير متناهية بالفعل)549 فإذا 
كان التعلّقات [ظ/45] غير متناهية بالفعل بالمعنى المذكور فيكون المعلومات غير متناهية بالفعل900 أيضا بداهة!”6 فيلزم 
الاعتراف بتعلّق العلم بالأمور الغير المتناهية فكيف منع إمكانه فيجب حمل كلامه على تقدير ثبوته على مرّد المنع (ولا ريب في 
أن هذا العلم تصديق) جواب سؤال وتقريرهما واضحء وعن هذا قال: (فلا يقال:) في دفع ما قلناه602 من: أنّ هذا المنقول إِما 
افتراء» أو كلام بطريق المنع الجرّد (إِنّه أراد به التصوّر هناك) أي, في مح إثبات أنّ تعلّقات العلم غير متناهية بالفعل (وبما633 
نفاه) أي, وأراد بما نفاه هنا حيث منع إمكان تعلّق العلم بالمراتب الغير المتناهية (التصديق) وعبّر بما نفاه عن المنع بناء على زعم 
القائل أن هذا المنع من الخيالي بطريق الالتزام» ولا لم يصحّ هذا التوجيه لا بدّ أن يحمل المنقول على ما ذكرنا من أنه إم551 افتراء» 
أو منع بلا التزام» ونا تعرّض ذا التوجيه مع دفعه مع أن المنع المذكور منع تعلّق العلم بتلك الأمور مطلقًا تصوّرًا كان» أو 
تصديمًاء لأنّ البعض ذهب إلى نفي تعلّق التصديق بتلك الأمور دون التصوّر كما عرفته 655 في الدرس السابق» فيجوز أن يتومّم 
متوهّم ذلك التوجيه لدفع ما ذكرناء وعن هذا تعرّض له ولدفعه ولم يلتفت في تقرير التوجيه المذكور إلى عكس المذكور أعني إرادة 
التصديق هناك والتصوّر هنا؛ إذ لم يذهب أحد إلى أنّ علمه تعالى بالأمور الغير المتناهية يتعلّق بما تصديمًا لا تصوّرًا فلا مساغ 
لتوشمه فلا يحسن التعرّض له ولدفعه, وف المواقف 

البحث الثاني أن علمه تعالى يعم المفهومات كلها [و/46] الممكنة والواجبة والممتنع والمخالفة لهذا الأصل فوق ستٌء ثم قال: الرابعة 

أي» الفرقة الرابعة من المخالفين من قال: إِنّه تعالى لا يعقل غير المتناهي؛ إذ المعقول متميّر عن غيره بوجه من الوجوه» وغير المتناهي 


غير متميّر عن غيره وإِلّا لكان له طرف به يتميّر عن الغير» وإذا كان له طرف فليس غير متناه هذا خلفء والجواب أنّه لا نسلّم أنّ 


نك شروح وحواشي العقائد النسفية» 245/3. 
7 المصدر السابق» 513/3. 


5 وي هامش رء س» ص: فيكون المعلومات غير متناهية إلخ. ألا يرى أنّ العلم يتعلّق بالأعدام الأزلية وهي غير متناهية. 
- ص: بديهة. 
2 ر - قلنا. 
653 
ص ما. 
6054 5 5 
655 5 
و - عرفت 
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المعقول المتميّر له حدّ ونحاية» ونا يكون كذلك إن لو كان تعمّله بتميّره وانفصاله عن غيره بالحدّ والنهاية وأنّه ممنوع؛ لأنّه وجوه التميّر 

لا ينحصر في الحر656© انتهى ملخّصا 
وكأنّ هؤلاء المنكرين لم ينظروا إلى الكتب المعتبرات577 ولم يلتفتوا إلى تحقيق المشايخ الثقات وليت شعري كيف تحاسروا 
على مثل هذه السقطات في أمّ مسآئل الاعتقاديّات واليقينيات» والله الحادي إلى سواء السبيل» فحسبنا الله ونعم الوكيل 
(نعم) كأنّه قيل: هل يمتنع تعلّق العلم بشيء من الأشياء؟ فقال: نعم» أيء قد يمتنع تعلق علمه تعالى بشيء؛ لكن لا من 
كل وجه حتى يلزم خروج شيء من علمه تعالى بل بوجه مّا كما أشار إليه بقوله (أنَ العلم قد بمتنع تعلّقه بالشيء) لكن 
ليس امتناعًا ذاتيًا بل امتناع بالغير» ولحذا قال: (لتعلّقه بضدّه) أي. بمقابله سواء كان ضدًا مصطلكحاء أو لا (مثلا يمتنع 
تعلّق العلم بأنّ الشيء موجود حال عدمه) سواء كان ذلك الشيء ممتنعًا وجوده امتناعًا ذانيًا كشريك الباري» أو ممكنا 
وجوده لكنّه ليس بخارج من العدم إلى الوجود كالعنقاء على ما قيل» أو ممكنًا وجوده ويتّصف بالوجود فيما سيأتيء 
فاتّضح الفرق بين كون الشيء ممتنعًا وبين كون تعلّق [ظ/46] العلم ممتنعًا فالنسبة بينهما بحسب التحقّق عموم وخصوص 
من وجه فتأتل (لتعلّقه بأنّه معدوم) الآن سواء كان من شأنه الوجود» أو لاء فلو فرضنا تعلّق العلم بأنّه موجود لزم التعلّق 
على خلاف الواقع وهو محال في شأنه تعالى (وكذا العلم يمتنع تعلّقه بأنّ الشيء معدوم) أي, حالا والآن (في حال 
وجوده) سواء كان وجوده واجبًا لذاته ممتنعًا عدمه. أو واجبا لغيره» لكن يمتنع عدمه لغيره» ولا يطرأ عليه العدم أصلا 
كالأرواح والجنّة» أو واجبًا لغيره ويتّصف بالعدم فيما يستقبل كالحوادث اليوميّة (لتعلقه بأنّه موجود) أي, حالا وهذا 
منشأ امتناع تعلّقه بأنّه معدوم, فإنّه لو فرض حينئذ تعلّقه بأنّه معدوم لزم الأمر العظيم المنرّه عنه رب كريم. 
(وأمَا تعلّقه) أي, تعلّق العلم (بأنّه) أي المعدوم حال عدمه (سيوجد) في وقته المعيّن لوجوده (أو سيعدم) أي, تعلق 
العلم بالموجود حال وجوده بن سيعدم في وقته الذي حكم عدمه فيه. لكن لا مطلقًا (بل ثما) أي من المعدوم*67 أو 
من الموجود (من شأنه) أي» من شأن المعدوم (أن يوجد, أو) من شأن الموجود (أن يعدم)”© لف ونشر مرتّب (فهو 


ثابت) أيء أزلا وأبدًا (يجب) أي, يفرض (الاعتقاد به) وخلافه يخشى فيه خطر عظيم كما لا يخفى على من له طبع 


6 شرح المواقف, للجرجاني, 80/8 الى 84. 
7 وفي هامش س: إذ ظهر من هذا النقل أن ذلك مذهب المخالفين لهذا الأصلء والأصل الحقّ والعجب أتحم اتخذوه مذهبا وفارقوا عن أهل الحقّ مسلكا. 
8 وف هامش ر» س» ص: أيء من المعدوم إلخ. أي» كلمة ما عبارة عن المعدوم, أو من الموجود على سبيل البدل. 
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سليم (والأمور الغير المتناهية) كأعداد أنفاس أهل الجنّة وأكلها (تعلّق العلم بما بأتما موجودة دفعة ممع لتعلّقه بأنَا من 
حيث المجموع معدوم) ولعل هذا منشأ إنكار من أنكر تعلّق العلم بالأمور الغير المتناهية من جهة التصديق فقط كما هو 
مذهب البعضء أو مطلقا [و/47إتصوّرًا كان؛ أو تصديفًا كما هو مذهب667 بعض آخر وقد ظهر فساده وتقد 661 
بطلانه (وأْمَا تعلّق العلم بما بها ستوجد) كل في وقته (أو ستعدم) أي, بعد وجوده في وقته المقدّر له (فممكن)662 
أي» بالإمكان النفس الأمريّ المقارن للوجود كما قال: (متحقّق) كيف لا والخلق بدون العله663 من الفاعل المختار غير 
ممكن وهذا متّفق عليه مثلاء و كل نفس من أنفاس أهل الجنّة وأكلها التي هي أفراد من الغير المتناهية مخلوق له تعالى» 
فلو لم يتعلّق العلم بالأمور الغير المتناهية لم يتعلّق ما هو فرد منها قبل الخلق فلزم الخلق بلا علم؛ وهذا مع كونه مخالفا للنصّ 
على ما مرٌّ بيانه من أن قوله تعالى (لوَعِنْدَهُ مَفَاتِحُ الْعَيْبِ لا يَعْلَمْهًا إل هو الآية» [الأنعام » 6 /59] يدل على أنه 
تعالى يعلم الأشياء قبل وقوعها كما صرّح به الإمام البيضاوي,665 مخالف لما أجمع عليه566 أهل الحقّ من أنّ الخلق لا 
يكو بدون العلي والشكرون قاتلون فهم في حوة ولو يهيمون وأكم يقولون ما لا يعلمون «كلد ستتغلئوئء # جك 
سيَعْلَمُونَ) [البأ » 5-4 /78] (وكذا يمكن تعلّق العلم بأنا مجتمعة) أي, في التحقّق لا ني الوجود (ليست بمتناهية) 
أي» بمعنى إثبات اللاتناهي له لاء بمعنى أَتّما ليست موصوفة بالتناهي» وقد مرّ توضيحه (كما نقلناه عن الفاضل عبد 
الرحمن الآمدي) فعلم أنّه لا شيء من الأشياء ولو كان غير متناه بحسب الاجتماع في التحمّق لا يصمح تعلّق العلم به 


غاية الأمر أنه قد يمتنع تعلّقه به بوجه واحد لا من كل وجه كما زعم بعض الناظرين وتبعه بعض القاصرين (هذا كلام في 


660 1 3 
1 ص - مدهب» صح هامش. 


661 3-5 
ر + تقرر. 
008 ص - فممكن» صح هامش. 
©" وني هامش رء سء ص: قوله: والخلق بدون العلم إلخ. أي, بدون العلم التفصيلي» قال الفاضل الخيالي: «والحاصل أَنّهِ فرق بين الخلق والكسبء فإنٌ الأول إفادة 
الوجود بخلاف الثاني فيكفيه العلم الإجمالى؛ وما في الأول فلا بدّ من العلم التفصيلي»7! انتهى» وبحذا يبطل ما قاله الحكماء من: أنَّ علمه تعالى إجمالى تأمّل.©) | 
(') شروح وحواشي العقائد النسفية,» 175/4؛ 2 ر - تأمّل. 
0 كك 

لل 1 
7" وف هامش ر: حيث قال: الأوّل مختصّ بالصفات باعتبار تعلّقها؛ وأمّا الثاني فيجري في نفس الصفات كما استفدنا من المواقف وشرحه. 
0006 ص - عليه» صح هامش ص. 
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التعلقات) أي, هذا التفصيل كلام في دفع محذور التسلسل67 في التعلقات سواء كانت تعلّقات العلم؛ أو تعلّقات 
غيره668 من [ظ/47] القدرة والإرادة ونحوهما من التعلّقات الغير المتناهية. 

ولما لم يستلزم هذا دفع امحذور في المعلومات لجواز كون التعلّق أمرًا اعتباريًا والمتعلّقات أمورًا موجودةًٌ حاول بيان دفعه في المعلومات 
فقال: (وأمًا المعلومات فالاعتراض بما) أي, الاعتراض بأتّما إذا كانت غير متناهية يلزم التسلسل المحال» فلا تكون غير متناهية 
بالفعل بل تكون غير متناهية بالقوّة669 فيبطل ما ادّعيتم بأتما غير متناهية بالفعل كما أن تعلّقاتما غير متناهية بالفعل؛670 وله671 
يحري الجواب هنا عن الاعتراض بالتعلّقات؛ لأنتّما أمور اعتباريّة والمعلومات ليست كذلك بل هي موجودة ذهنا (إِثَا يرد) أي» 
ذلك الاعتراض (على من ذهب إلى أن العلم) هو (الصورة الحاصلة في العقل) فإنّ الظاهر حينئذ أن يكون علمه تعالى بالأشياء 
بصور672 مفصّلة متعدّدة فيلزم التسلسل امحال فتكون معلومات الله تعالمى متناهية وإِلّا اتتقض برهان التطبيق الذي هو العمدة في 
إبطال التسلسل؛ لأنّه حيئذ يجري في معلومات الله تعالى مع أنّه متخلّف73© عنه حكم مدّعاه» ومثل هذا البرهان يكون باطلا 
عند أرباب المعقولء وَإنما قلنا: فإنّ الظاهر حينئذ أن يكون إلخ.؛ إذ اختار بعضهم أنَّ علمه تعالى بالأشياء إجمالي» فلا تعدّد في 
المعلومات فلا يجري برهان التطبيق فلا ينقتض» فلا يرد الاعتراض المذكور على من ذهب إلى أن العلم هو الصورة إلم. أيضاء لكنه 
خلاف الظاهرء فإِنّ الإمام الرازي أنكر العلم الإجمالي» خلاصة إنكار الإمام هي أن العلم الواحد لا يكون علما بمعلومات كثيرة 
بل يجب أن يكون لكل صورة» وحاصل جوابه قدّس سرّه «إنًا إذا قلنا: [و/48] كل شيء فهو ممكن بالإمكان العام فلا شك 
نا حكمنا على جميع أفراد الشيء فلا بدّ أن تكون معلومة لنا ولا علم بحا في هذه الحالة إِلّا باعتبار مفهوم الشيء الشامل لما 
بأسرهاء فإِنَّ العقل جعل هذا المفهوم آلة لملاحظة تلك الأفراد حتى أمكنه الحكم عليها»77 انتهى ولا يخفى عليك أن معنى كون 
أفراد الشيء معلومة لنا باعتبار مفهوم الشيء الشامل كونها معلومة لنا بالقوّة كما اعترف القوم بأنّ كون مسآئل العلم معلومة لنا 


بتعريفه الاسمي الشامل لجميع مسائله معلومة بالقوّة» وقد اعترف قدّس سرّه في بعض كتبه سلّمنا أنّ ذلك علم بالفعل فهو علم 


7" وف هامش سء. ص: حيث قال: الأوّل(1) مختصّ بالصفات باعتبار تعلّقها؛ وأمّا الثاني فيجري في نفس الصفات كما استفدنا من المواقف وشرحه. | (1) ص + 


فالأول. 

5 وفي هامش ر» س» ص: لكن تعلّقات العلم مبنية منطوقا وتعلّقات غيره معلومة مفهوما. 
669 ر+ يلزم. 

س - بالفعل. 

ى ص: فلا. 

ر + بصورة. 

3 ر + متخلّفا. 


674 شرح المواقف, للجرجاني » 6/. 
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باعتبار كونه شيئا مكنا بالإمكان العام ولا نعله”67 أن حقيقة676 كلك فرد منها ماذاء فيلزم الجهل من تلك الجهة» ولا مخيص عن 
هذه الرتبة إِلّا بأن677 يقال: يحب لكل فرد صورة حتى يعلم بخصوصه وهذا معنى العلم التفصيلي 678 وإن9579 أجاب عنه قدّس 


سرّه في شرح المواقف فالعلم الإجمالي على تقدير كونه علما وإن لم يكن نقضًا فيناء لكنّه في حقّه تعالى فيه080 شآئبة نقص يجب 
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تنزيه الله تعالى عنه (وهو مذهب الفلاسفة) أيء المختار الأصحّ من مذاهب الفلاسفة هذا المذكور»”*” ولذا قال قدّس سِرّه في 


حاشية المطالع: إِنّهِ المدهب المنصورء فعلى هذا يكون العلم من مقولنا682 الكيف؛ وأما القول بأنّ انتهى؛ لأنّه عبارة عن قبول 
الذهن983 للصورة من المبدأ الفيّاض» والقول أيضًا بأنّهِ من مقولة الإضافة وأنّهِ عبارة عن إضافة مخصوصة بين العالم والمعلوم 
فضعيفء ولذا لم يلتفت إليه» وقال: مذهب الفلاسفة ول يقيّده [ظ/48] بالبعض توهينا للمذهبَّين الأخيريّن» فإن قيل: فعلى 
هذين المذهبين الأخيرين هل يرد الاعتراض المذكور أيضا؟ قلنا: نعم» إذ الصورة المفصّلة موجودة في الذهن أيضًا وإن لم يكئ684 
علمّاء والبناء على القول الأوّل لما ذكرنا من متانته ووثاقته (ومختار المتفلسفة) ومنهم الجلال الدوّاني» قال الفاضل عبد الرحمن 
الآمدي ف تعليقاته على أواخر”68 بحث الحدوث من شرح العقائد العضدية: «إذا عرفت هذا86© أن الشارح المحمّق قائل 
بالوجود الذهني987 وأنّ العلم هي الصورة الحاصلة عند المدرك كما ذهب إليه الخلخالي لا الإضافة ولا صفة حقيقية ذات إضافة 


كما ذهب إليه المتكلّمون النافون688 للوجود الذهني هذا»69© انتهى» يقول الفقير جامع هذه الأوراق: هذا منشأ ما يستقلّ من 


7 ص: ولا يعلم. 


66 عض 
ر.2 ص + حهميفته. 


0 

8 رء ص + وظبي أنَّ مسلك الإمام هو الصواب والعلم عند الله الملك العلام الومّاب. | ر ص - خلاصة إنكار الإمام هي أن العلم.... وهذا معنى العلم 
التفصيلي» صح هامش ر ص. | وفي هامش س: وظني أن مسلك الإمام هو الصواب والعلم عند الله الملك العللام الوهّاب. 

ر- إن. 
680 لدوب في اي 


581 ص - هذا المذكور. 
2 رء ص: مقولة. 
ون بس الذهن» صح هامش. 
2 

كن 
655 01 
ص - أواخر. 
6 ص - هذاء صح هامش. 
”© وني هامش رء س» ص: ومن المتكلّمين غير الجلال الدواني قائل بالوجود الذهني أيضاء لكن العلم هو الصفة» أو الإضافة لا الصورة الحاصلة عندهم» وقد صرّح 
به الإمام الرازي كما نقله قدّس سرّه في بحث العلم من شرح المواقف. 
8 وني هامش رء س» ص: النافون للوجود الذهني والقائلون بالوجود الذهني من المتكلّمين سوى الجلال الدوّاني ومن تبعه ذهبوالا) إلى أن العلم هو صفة ذات 
إضافة» أو نفس إضافة كما نقلناه عن الإمام في أواخر هذا الشرح. فالأولى إسقاط قوله: النافون للوجود الذهني. | (!) ر + سواء؛ ر - ذهبوا. 
659 ل أقف عله 
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الدوّاني من الاعتراض على777 كبار الأئمة الأعالى» فإنّه طالع كتب الفلاسفة وأشرب71© في قلبه حب مسالكهم المزخرفة وم 
يلتفت إلى تحقيق أهل الملّة والشريعة ووقع في هذه الورطة العظيمة (وعند جمهور مشايخنا من المتكلمين) من أئمة الحنفية 
والشافعية» وفي شرح المواقف عند قول صاحب المواقف «والجواب منع لزوم التغيّر فيه بل في الإضافة لأنَ العلم عندنا إضافة 
محضة؛ أو صفة حقيقية ذات إضافة»672 انتهى» وسيد المحققين من كبار أئمة الحنفيّة فالمناسب له أن لا يذكر هنا كون العلل 993 
نفس الإضافة بل أن يكتفي بكونه صفة حقيقية ذات إضافة؛ إذ نفس الإضافة694 لا تكون”59 صفة له تعالى هنا؛596 إذ العلم 
من الصفات الموجودة القديمة وكلامه قدّس سرّه [و/49] يوهم خلافه (العلم صفة حقيقيّة ذات إضافة)7© هذا مختار صاحب 
المواقف كما صرّح به في أوائل المواقف, وقال قدّس سرّه في بحث العلم: «والقائل به جماعة من الأشاعرة وهم الذين عرّفوه678 بأنّه 
صفة توجب مير لا يحتمل النقيض وقد عرفت أنه المختار من تعريفاته عند المصنف»797© (أو نفس إضافة) أيء العلم ليس عبارة 
عن صفة حقيقية ذات إضافة بل هو عبارة عن نفس «إضافة777 أي» نسبة مخصوصة بين العالم والمعلوم بما بكون العالم عالما 
بذلك المعلوم والمعلوم معلوما لذلك العالم» وهو الذي نسمّيه نحن معاشر المتكلّمين التعلّق» وفي المواقف قالوا: ولم يغبت غيره بدليل 
فلذلك ذهب إليه جمهور المتكلّمين»!7 انتهى» وأنت خبير بأنّ كون العلم صفة موجودة في حمّه تعالى مما أثبت بدليل وأجمع عليه 
أهل السنّة» فهذه الجماعة إِمّا من خالف أهل السنّة في صفاته تعالى بكونهم تُفاةً لاء أو مرادهم بمذا في علم غيره تعالى ولذا 


قدّم22 التعريف الأوّل هناذ7” وقال في التعريف الثاني: (لكن لا يتمشى في علمه تعالى كونه إضافة) لكونما من الأمور الاعتبارية 


6620 ص إلى 
ب انترنك” 
6002 شرح المواقف, للجرجاني» 8 3. 
093 ص - كون العلم 
ل ب 
وف هامش رء س» ص: إذ نفس الإضافة إلخ. قد مرّ مرارا التنبيه على ذلك؛ لأنّهِ واجب التنبيه عليه وقد ذهل(!) عن التنبيه المذكور المحققون0”” منه””. | (1) س 
ر - ذهل. 
575 ص: لا يكون. 
6 اهنا 
ار َ 
007 هذه الجملة لبي من المتن قُِ نسخة سس. 
5" وني هامش صء سء ر: قوله: وهم الذين عرّفوه إلخ. وما ذكر في المتن هنا ليس تعريفا له(أ) وهو ظاهر ولا يختصّ به أيضّاء لأنّ القدرة والإرادة وغيرهما من 
الصفات الحقيقية ذات إضافة كذلك فامراد تمييز أحد المذهبين عن الآخر ولذا قال: أو نفس إضافة. | (1)ر - له. 
60 شرح المواقف, للجرجاني» 3/6 
7" وف هامش رء س» ص: بل هو عبارة عن نفس إضافة7! والقائل به جماعة المتكلّمين وهم الذين عرّفوه بأنّه إضافة توجب ترا لا يحتمل النقيض فامراد يجمهور 
المتكلمين المذكور في المتن ما يقابل الذاهبين إلى الوجود الذهني» والمراد كم هنا ما يقابل جماعة من الأشاعرة فلا إشكال. | (1) ر + إلى آخره. 
101 شرح المواقف, للجرجاني» 3/6 
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التي تقبل التغيّر والتبدّل» فعلمه تعالى صفة موجودة قائمة بذاته تعالى ذات إضافة» فلا يجوز في نفسه التغيّر بل في إضافته كما مر 
توضيحه. ولم يتعرّض شرّاح هذا المقام لحل هذا الكلام مع أنه واجب الحل دفعًا للأوهام والإيهام» فإنّه يترنّب على كون العلم نفس 
الإضافة فقط أنه أمور اعتبارية. 777 ويجوز فيه التغيّر والتبدّل وعدم وجوده في الخارج وعدم اتّصافه بالقدم بالمعنى المشهور» فهل 
يتجاسر صاحب هذا التعريف على هذه المذكورات [ظ/49] في علم الملك العلام» ويحب هذا التوجيه في كلام الفاضل الخياليي في 
بحث السوفسطائية من قوله «ويرد عليه أَنّه لا وجود للعلم في الخارج عند كثير من المتكلمين»7 فإنّه لا يصحّ في شأن أحكم 
الحاكمين. 

(بقي هنا إشكال آخر) غير الاعتراض بوقوع التسلسل في التعلّقات والمعلومات» ولما دفع هذا الاعتراض تصدّى لبيان إشكال 
آخر (وأكثر الناس منه) أي, من الإشكال الباقي (يتحيّر) لصعوبة دفعه وعدم اطّلاع مأخذ حلّه؛796 وأمًا بعض الناظرين 
الواقفين لإشارات الماهرين من المتكلّمين فلا تحيّر لحم بل لهم مشرب يتفسّح”7 وإناء يترشّح (وهو) أي الإشكال (أنّه) أي, 
الشأن (كيف يتعلّق العلم بالمعدومات الصرفة) كما فهم من التقرير السابق حيث قال: فالاعتراض بحا إن يرد .708 فإنّه فهم 
منه أنه نا يرد على من ذهب إلى الوجود الذهني؛ وأمّا مَن نفى الوجود الذهني واختار أن العلم صفة حقيقية إلخ. فلا يرد عليه 
ذلك الاعتراض» فيتوجّه الإشكال المذكور عليه بأنّه كيف يتعلّق العلم إلخ.797 فهو إنكار كيفيّة تعلّق العلم بما ظاهرّاء لكن المراد 
إنكار تعلّق العلم بحا بطريق الكناية؛ إذ تعلّق العلم بما تحمّق719 لا ينفكٌ عن حال وصفة» فإذا أنكر لتعلّقه حالة يوجد عليها 
استلزم ذلك إنكار وجوده فهو أبلغ!!7 وأقوى في إنكار التعلّق من قوله أيتعلّق العلم بحا (مع أنّا7!2 غير موجودة) بمنزلة البيان 


لكوتها معدومات صرفة محضة فلو قال: نما غير موجودة لكان أوضح بِيان وأحسن كك (حينئذ) أي حين كون العلم صفة 


03 5 
4 ص - هناء» صح هامش. 
04 
ر - اعتباري. 


75 شروح وحواشي العقائد النسفية, 192/2. | وف هامش رس ص: وهم الذين عرّفوه بأنّه إضافة مخصوصة بين العالم والمعلوم. 
جا 


1.77 5 ع 3 0 5 5 4 --500 
وف هامش ر س ص: يتوسّح أيء يتوسّع؛ وفيه وي قوله: وإناء يترشح استعارة غريبة. 


08 1 
ص إلخ. 
709 ص - إل 
ولو 
710 82 4 
ص - لحفق» صح هامش. 
1" وفي هامش رء س» ص: وإلى مثل هذا أشار الشيخ البيضاوي في تفسير قوله تعالى: مكيف تَكْفْرُونَ بالل وَكُنثُمْ أَمْوَانا؛ الآية» [البقرةء 2 /28]. 
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حقيقية [و/50] مع إنكار الوجود الذهني فلا بدّ من ملاحظة ذلك ولا فلا يتم كوتما غير موجودة في العقل.713 لكثّه لم يتعرّض 
له4!/ لظهوره من سوق كلامه”!7 (في العقل) أي, في الذهن (كما لم تكن موجودة في الخارج) إذ الكلام في المعلومات التي لم 
تنّصف715 بالوجود الخارجيء فإِنّ التعلّقات القديمة بأتما ستوجد لا تكون إِلّا في تلك المعلومات؛ وأمَا المعلومات بالتعلّقات 
الحادثة بأتما وجدت الآن» أو قبل فهي موجودة في الخارج؛ فإنّ هذه التعلّقات لا توجد إِلّا بعد وجودها في الخارج» فلا كلام فيها 
فالتعلّقات القديمة17/ التي8!/ أثبتّموها مستحيلة» فالإشكال المذكور نقض شبيه» أو معارضة تقديريّة وتقريرهما واضح لمن له 
سليقة سليمة (ودفعه على ما حقّق) أي على ما حمّقه سيّد المْحقّقين وسند المدققين (في ”شرح المواقف“ في المقصد الأوّل) 
الظاهر أنه بدل البعض أيء في المقصد الأول الكائن ف شرح المواقف (من النوع الثاني من الأنواع الخمسة للكيفيّات 
النفسانيّة) أي» المقصودة لبيان الكيفيّات النفسائيّة (بأنَ الإضافة)719 لكونما عبارة عن النسبة والتعلّق (لا تتوقّف720 على 
الامتياز) أي, امتياز كلّ واحد من المعلومات عن الآخر (الذي يتوقف721 على وجود المتمايزين؛ أمَا في الخارج» أو في 
الذهن)72” انتهى ما قاله الشريف قدّس سله 

ولما كان فيه نوع إجمال ونبذ من الإهمال قال: (وتوضيحه) أيء ما قاله الشريف723 قدّس سرّه (أنَ العلم عندنا) أي» عند معاشر 
جماعة من الأشاعرة (كما عرفت) أي,*77 في الدرس السابق (صفة) أي أمر قائم بغيره (ذات إضافة) احتراز عن صفة محضة 
ليس لما إضافة وتعلّق كا حياة» فإِتَا صفة لا تعلّق لما أصلاء وإِنا اختار هذا التعريف مع أنّه قول بعضهم [ظ/50] وعند جمهور 
المتكلّمين العلم عبارة عن إضافة بين العالم والمعلوم» لما عرفت سابقا من أنه لا يصمح في شأنه تعالى والكلام هنا في علمه تعالى 
بالمعدومات (والإضافة) أيء النسبة (والتعاّق بين العالم والمعلوم) فسرها به للإشارة إلى أتما تعلق مخصوص بين العاقل والمعقول 


7 . 5 
ص + حيئذ. | ر: حيئذ في التعلق. 


714 
ص حال 
3 "ص الكلام. 
200 ا 
كك لم يتصف. 
7!” وني هامش س» ص: فالتعلّقات القديمة إلخ. أشار به إلى أن مورد السؤال اثبات التعلّقات القليعة. 
718 س - التى. 
"!” وني هامش رء س» ص: وفي نسخة بأنّ(ا) الإضافة تتوقف على الامتياز الذي لا يتوقّف على وجود المتمايزين» أمّا في الخارج؛ أو في الذهن انتهى» لكن لا يخفى 
ما فيه من الاضطراب فالتعويل2) على ما ذكر في الأصل. | ) ر - أنّ؛ © ر + بل. 
720 وف هامش ر» س» ص: لا تتوققف على الامتياز إلخ. وإن تفرّع عليه الامتياز؛ إذ بعد حصول التعلّق يبمتاز بعض العلوم عن بعض آخرء وقد مر التفصيل. 
ر: تتوقف. 
1-72 0 5 
شرح المواقف. للجرجاني» 1/6. 


712 ا 
ا الشريف. 
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س» ص - أي» صحّ هامش س. 
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ونسبة بينهما وإن727 كان التغيّر بينهما بالاعتبار» فيندفع الإشكال بعلم الشيء بنفسه. وجه الإشكال أنَّ الإضافة لكونها نسبة لا 
يتصوّر إِلَّا بين شيئين فلا يتصوّر هذا في علم الشيء بنفسه لعدم الإثنينيّة» ووجه6”” الاندفاع هو أن التغيّر727 بالاعتبار كاف 
لتحقّق النسبة ولا يتوقّف على التغيّر بالذات» وتصوير التغاير الاعتباري هنا أنه أنّ الشيء 728 من حيث إِنَّهِ صالح لأن7” يكون 
عالما بشيء من الأشياء مغاير لنفسه من حيث إِنْهِ صالح لأن يكون معلوما لشيء من الأشياء» فاحفظ هذا التصوير فإنّه ينفعك 
في مواضع عديدة باجراء مثله730 في كل موضع!73 اعتبر فيه التغاير الاعتباري (يما) أيء بتلك النسبة لا بغيرها (يكون العالم) 
أي» من شأنه752 أن يكون عالما733 (عاما) أيء بالفعل (بالشيء) سواء كان معدومًا ممتنعًاء أو ممكتّاء أو موجودّاء فالتعبير 
بالشيء هنا للتعميم المذكور» وأنَ المراد بالشيء المعنى اللغويّ أعني ما يصحّ أن يعلم ويخبر عنه (ويصير ذلك الشيء معلومًا له) 
أي؛ للعالم وإيراد يكون أوّلا ويصير ثانيا مُجرّد التفّن (لا تتوقف)*73 خبر لقوله: والإضافة (على الامتياز المذكور أي, امتياز 
بعض المعلوم) أي من شأنه أن يكون معلوما (عن بعض) أيء عن بعض آخر من شأنه أن يعلم وأن تفرّع على تلك الإضافة 
الامتياز»737 فالفرق بين اللازم المتأخخر والموقوف736 عليه [و/51] المتقدّم واضح والامتياز لازم متأخر عنها وليس بموقوف عليه 
متقدم عليهاء فمن ادّعى أنه موقوف عليه وما لم يميّز737 الشيء عن غيره لم يتعلّق العلم به فعليه البيان بالبرهان» وأيضًا لو 738 


توقّف بالإضافة779 على الامتياز الذي يتوقّف على وجود المتمايزين؛ ما في الخارج» أو في الذهن لتوقّف الوجود740 الذهني أيضًا 


00605 .ا ن» 
ر: إذا 
726 
وج 
727 5 
7 4 التغاير. 


وف هامش رء س» ص: وقع في عبارة(!) شرح المواقف7) أن النفس من حيث إِتّما صالحة إل2(.1 ولما لم يكن هذا متنا ولا لعلمه» تعالى الباري بذاته العلي 
غيّرت عبارته وقلت إن الشيء © | 0 صخ عبارة» :ضح هامش؛ ©) س: للمواقف؛ © ر - إَِنا صالحة إلم.؛ ر: صفة؛ (4) ص: لعلم الباري؛ 20 ر ص - 
إخ. 

ر - صالح لأن. 


130 5 
رء ص + مثلها. 


31 : 
ر + مواضع. 


2 ون هامش رء س» ص: أشار به إلى أنَّ العالم وكذا المعلوم مجاز باعتبار ما يؤل إليه وإلا لكان ذكر عاما ومعلوما ثانيا غير مفيد.217 | (! ر: مقيّد. 


77 ر: ل يتميز. 


8 ر + لكل. 


39 25900 
رء س» ص - الإضافة. 
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على الامتياز الذي يتوقف على وجود المتمايزين ما في الخارج؛ أو في الذهن والمعدوم سواء كان ممتنعّاء أو ممكنًا ليس له وجود في 
الخارج وهو ظاهر ولا وجود ثي الذهن قبل وجوده في الذهن خصوصًا إذا كان العلم عبارة عن الوجود الذهني فيتوقّف الوجود 
الذهني على نفسه فما هو جوابكم فهو جوابنا (لا سيّما في علم الباري تعالى) أي خالق الأشياء!”” بريئا من التفاوت وميّزاك77 
بعضها عن بعض بصور وهيئآت مختلفة (فإِنّه لا يتوقف) أي, علمه تعالى (على ما يتوقف عليه علمنا) لقصور علمنا وضعف 
إدراكنا (من الآلات) كالحوام السليمة الظاهرة والقوى المدركة (وأسباب كثيرة) مثل الخبر الصادق والعقل والحدس والتجربة وغير 
ذلك؛3” وأمّا علمه تعالى فلذاته744 لا لسبب من الأسباب فإِنّ صفاته تعالى مخالفة بالحقيقة لصفاتنا كما في المواقف في بحث 
أنه تعالى سميع بصير» فمن أشبه”” في جواز تعلّق علمه تعالى بالمعدوم الصرف على الوجه المحرّر سابقا فيشكل عليه إثبات صفاته 
تعالى مثلا إذا قيل: إن السمع والبصر تأثَّر الحاسّة عن المسموع والمبصرء أو مشروطان به كسائر الإحساسات وأنّه أي, التاثر في 
حقّه تعالى محال فماذا أجيب فيصعب عليه الأمر إن لم يذهب إلى أنّ صفاته تعالى مخالفة بالحقيقة لصفاتنا بل نقول: إِنّ تعلّق 
العلم [ظ/1 5] بالمعدوم الصرف مما أجمع عليه أثمّة الموحّدين ورضي به كبار مشايخ المسلمين ومن خالفه وقع في خرق إجماع 
امجتهدين (وممًا يؤيّد هذا أن الخطاب بلفظ كن جاز تعلّقه بالمعدوم الصرف) توضيحه أنّ كن في قوله تعالى: ظإِنَا قَولنَا لِشَيْءٍ 
رَدَْاهُ أن نَقُولَ لَهُ كُنْ فَيَكُونُ الآية» [النحلء 16 /40] ذهب أكثر المفسّرين ومنهم العلامة البيضاوي إلى أنّ746 هذا الكلام 
مجاز عن سرعة الإيجاد وسهولته على الله تعالى وكمال قدرته» وليس المراد به حقيقة أمر وامتثال بل تمثيل حصول ما تعلّقت إرادته 
بلا مهلة بطاعة المأمور المطيع بلا توقّف» وليس هنا قول ولا كلام ونا وجود الأشياء بالخلق والتكوين مقرونا بالعلم والقدرة 


والإرادة وإلى هذا مال الشيخ أبو منصور الماتريدي رحمه الله تعالى» وذهب بعضهم إلى أنّه حقيقة77 وأنّ الله تعالى أجرى عادته في 


21 وفي هامش س» ص: أي خالق الأشياء إلخ. أشار (!) إلى معنى الباري فهو أخصٌ من الخالق بحسب المفهوم. | 9 ر: إشارة. 
0# مير 

ص : غيره. 
34 ص - لذاته. 
” ر + اشتبه. 
6 س - أن صح هامش. 


7" وف هامش رء سء ص: فإن قيل: إِنّ(أ) الأمر بلا وجود مأمور سفه يجب تنزيه الله تعالى عنه؟ قلنا: هذا في الكلام اللفظي؛ وأمّا الكلام النفسي فلا سفه فيه 


كطلب التعلّم من ابن سيولد كذا في المواقف. وما قاله قدّس سرّه في شرحه: «ويرد عليه أنَّ ما يجده أحدنا في باطنه هو العزم على الطلب وهو ممكن وليس بسفه؛ 
وأمَا نفس الطلب فلا شكٌ في كونه سفها بل قيل: إِنّه غير تمكن لأنّ وجود الطلب بدون من يطلب منه شيء محال»2) فسخيف جدًا؛ إذ نفس الطلب إِثا يكون 
سفها وغير ممكن إذا كان طلبا وقت التكلم؛ وأمَا إذا كان طلبًا في وقت وجود المأمور فممكن ليس بسفه نظيره تعلق التكوين في الأزل بوجود المكوّن فيما لا يزال 
ليس بممتنع» ونا الممتنع تعلّقه في الأزل بوجود الحادث في وقت التعلّق وكذا الإرادة عند من ذهب قدم تعلّقها فإنا تتعلّق بوجود المراد فيما لا يزال لا بوجوده في 
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تكوين الأشياء أن يكوّنما بمذه الكلمة وإن لم يمتنع تكوينها بغيرهاء والمعنى أحدث فيحدث78 عقبه» وهذا مختار فخر الإسلام 
وإلى هذا المذهب أشار سلّمه الله تعالى بقوله (على رأي بعض”7 أئمّة الأصول) لكن المراد الكلام الأزلي القائم بذاته تعالى لا 
الكلام اللفظيّ المرمّب من الحروف والأصوات؛ لأنّه حادث فيحتاج إلى خطاب آخر فيتسلسلء ولا لم يتوقّف الأمر9” التكويني 
على الفهم جاز تعلّقه بالمعدوم الصرف بل خطاب التكليفي أيضا أزلي فلا بدّ أن يتعلّق بالمعدوم الصرف على معن أن الشخص 
الذي سيوجد مأمور بذلك كما صرّح به في التوضيح والتلويح, فإذا جاز تعلّق الأمر!”7 التكويني بل التكليفي أيضًا بالمعدوم مع 
أنّ752 المتبادر منه توقّفه على الفهم [و/52] لأجل الإجابة وإن كان الصواب عدم توقّفه عليه فتعلّق العلم بالمعدوم الصرف لعدم 
توقّفه على الفهم والإجابة753 بداهة774 واتّفاقًا أولى وأظهر من أن يخفى ولذا قال: (فما ظنّك بجواز تعلّق العلم بالمعدوم 
الف قبل اتلقضول وعنذا المتحقيى) أن طهر 31 انيل 755 للقت فيه حو متنامية بالفسل وأ تاقالعل مدوم ترف 
صحيح والمعنى وكذا المذكور من التحقيق”” لا بغيره (الذي هو من أنوار التوفيق) أي, التوفيق كالأنوار في إراءة سُبل757 الرشاد 
وإلا نجأ عن السلوك إلى طريق الفسادء فالإضافة من قبيل إضافة المشبّه به إلى المشبّه» والأفراد في المشبّه والجمع في المشبّه به إِمّا 
لأنّ التوفيق جنس ينتظم القليل والكثير» أو لأنّ التوفيق ولو واحدًا لاحتوآئه النجاة7”5 عن ظلمات كثيرة كمّاء أو كيفًا في حكم 
الجمع””7 والتعدد» ويجوز أن يكون الكلام استعارة مكنيّة وتخييليّة» شبّه التوفيق في النفس بالنيرين وأثبت له ما هو من روادفه 
ولازمه من النور» فالمستعار بالكناية لفظ النيرين المستعار للمشبّه اعني التوفيق في النفس المرموز إليه بذكر لازمه من غير تقدير في 
نظم الكلام» وذكر اللازم قرينة على قصده من عرض الكلام؛ والاستعارة التخبيلية إثبات الأنوار التي من خواص المشبّه به للتوفيق» 
الأزل فكما يتحقّق نفس تعلق التكوين والإرادة في الأزل بلا وجود حادث يتحقّق نفس الطلب أيضًا في الأزل في وقت وجود المأمور» فكيف ذهل قدّس سرّه عن 


هذه الدقيقة مخالفا لجمهور الأشاعرة مع أَنّه منار المتحققين وعلم التدقيق. | (1) ر» ص - إنّ؛ 9) شرح المواقف. للجرجاني» 109/8. 


8 وف هامش ر» س» ص: أحدث فيحدث أشار به إلى أنَّ كن فيكون(!) من كان التامّة» بمعبى حدث لا من كان الناقصة. | (1) ر: ليكون. 


5 749 

ر + البعض. 
730 

ور ل 
51 1 

ا فعض 
0 اانه 
3ض س: وإلا جاء. 
54 5 

ص: بديهة. 
55 

ر - العلم. 


6 وف هامش رء س» ص: أشار به(أ) إلى أن تقديم المفعول لإفادة القصر وإلى أنّ إشارة لفظة©) هذا إلى التعدّد للتأويل المذكورا© ونحوه. | 219 ر - به؛ © ر - 
لفظ؛ (3) ر+ بالمذكور. 

ان ا 1 

6 ر + عن. 

7*7 وني هامش رء سء ص: وفيه مبالغة حيث أشير إلى أن التوفيق الواحد لما كان في حكم المتعدّد كان كافيا في حصول المطالب فما ظنك بأنواع التوفيق. 
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وتلك الأنوار مستعملة في معناها الحقيقي, ونا المجاز في إثباتما له760 هذا مذهب صاحب الكشاف أختير هنا لسلامته عن 
الاعتساف 767 (ينحل) وفيه استعارة لطيفة دقيقة فكن على بصيرة. 
(ما أورده امحقّق الجلال الدوّاني) بفتح الدال وتخفيف الواو قرية [ظ/52] من قرى كازرون (في بحث الحدوث من “شرح العقائد 
العضدية” حيث قال: واعلم أن المتكلّمين) طريق معرفة المبدأ والمعاد وجهان, أحدهما طريقة أهل النظر والاستدلال وثانيهما 
يقة أهل الرياضة وامجاهدات» والسالكون للطريقة الأولى إن التزموا ملّة من ملل الأنبياء عليهم السلام فهم المتكلّمون وإِلّا فهم 
الحكماء المشّاؤن والسالكون للطريقة الثانية إن وافقوا في رياضتهم أحكام الشريعة762 فهم الصوفيون المتشيّعون وإِلّا فهم الحكماء 
الإشراقيّون كذا في حاشية المطالع» لكيّ المراد بالمتكلّمين هنا هم الذين التزموا ملّة من ملل الأنبياء عليهم السلام سواء كانوا 
سالكين مسلك النظر والاستدلال» أو سالكين مسلك الرياضة فهم في مثل هذا المقام مقابلون للحكماء مطلقا لا مقابلوا الصوفية 
كما أوهمه بيانه قدّس سرّهء وأيضا المراد بمم جمهور المتكلّمين فإنّ بعضهم وافقوا الحكماء في الوجود الذهني» منهم الإمام الرازني763 
والمعنى» واعلم أنَّ جمهور المتكلّمين (ينفون) أي, ينكرون؛ إذ الإنكار لازم للنفي ونا اختاره ليحسن التقابل لقوله ويثبتون علم الله 
.5 (الوجود الذهني) لكتّهم يثبتون الوجود العلمي كما صرّح به مولانا حسن جلبي في حاشية التلويح» وما وقع في كلام 
بعض مشايخنا من التعبير بالوجود الذهني فمحمول على الوجود العلمي والقول بأنّه محمول على أنه ممن اعترف به بعيد؛ إذ كثيرا 
ما يقع في كلامهم والحمل على القول النادر ليس بمستحسن؛ وأمّا القائم بالنفس والذهن مثل الحياء والوفاء والسخاء ومثل البخل 
والحسد والكبر وغيرها من الخصال الحميدة والأخلاق الرديئة”” [و/53] فلا نسيّى76 وجودًا ذهنيا؛ إذ المراد بالوجود الذهني 


وجود ظليٌ غير اطول 157 والخصال المذكورة موجودة بوجود أصيلي فلا نزاع قي وجودها لير 768 من العقلاء (ويثبتون علم الله 


7 وف هامش رء س» ص: فيكون مجازا عقليا؛ إذ المجاز العقلي جار في الإضافة أيضا كقوله تعالى: لأبَل مَكُر اليل وَالنّهَارِك [سباء 34 /33] لكونها مضافة إلى 
غير( ما هي له. | (!) س - غير. 

أ وفي هامش ر» س» ص: إذ مسلك السكاكي في الاستعارة المكنيّة لا يخلوا عن دغدغة كما بيّن في محله ومسلك صاحب التلخيص لا يخلو عن تكلّف. | 
اعْتَسَفَ عن الطريق: مال عنه عدل عنه. معجم الرائد لجبران مسعود «اعْتَسَفَ» 

ين 8 لوكا ري رم عا 

7 وف هامش رء سء ص: لكن الإمام الرازتي ومن تبعه ذهبوا إلى أن العلم هو إضافة مخصوصة لا صور عقلية وإن ذهبوا إلى الوجود الذهني» فالذاهبون إلى الوجود 
الذهني من المتكلمين فرقتان» منهم من اختار كون العلم صورا عقلية ومنهم الجلال الدواني ومنهم من اختار كون العلم إضافة مخصوصة كالإمام الرازي. 

704 رت نه 


د ر»ءس» ص: الردية. 


00د 
ر. سمهو 

7" وف هامش ر» س» ص: فإنما كيفيات نفسانية موجودة في الخارج قائمة بالنفس. 

08 ص لواحد 
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تعالى بالحوادث الغير المتناهية) لتظاهر النصوص العقلية والنقلية767 على أنه تعالى عالم لا يعزب عنه79 مثقال ذرّة في الأرض ولا 
في السماء كما فصّلت في موضعه. والمراد بالحوادث في مثل هذا المقام الحوادث التي ستوجد فهي مجاز أولي وإن عممت إليها وإلى 
الحوادث التي وجدت فهي من عموم المجاز» والمراد بالغير المتناهية الغير المتناهية بالفعل» وهذا منشأ اعتراضه كما ستقف عليه (وَلَا 
كان من أجلى البديهيات) المراد بأجلى الجنس والإضافة للجنس فحسن إدخال من التبعيضية عليه (أنَّ التعلّق بين العالم 
والمعدوم الصرف محال) ادّعاء البداهة!” لترويج سقطاته كما هو ديدن”7 المحجوجين في بيان ترّهاته (التجاوًا إلى القول بأنْ 
تعلّق العلم بالحوادث إِنَا يتحقّق وقت وجودها) وهذا دليل على ما ذكرنا من أنَّ المراد بالحوادث هنا المعدومات» وإطلاق 
الحوادث عليها مجاز أولي؛ إذ الحادث ما يكون وجوده مسبوقا بالعدم سبقًا زمانيّاء وتعميم الوجود إلى الوجود في المستقبل اعتراف 
بالمجاز» وأنّ المراد بالغير المتناهي الغير المتناهي بالفعل فَإِنّه لما كان المراد بالحوادث المعدومات فلا ريب في أتّما غير متناهية بالفعل 
(وأنَ صفة العلم قديمة والتعلّق حادث) أيء تعلّقه حادث فقط وليس له تعلق قديم فلزم عليهم ما لزم» فلو أثبتوا أن للعلم تعلًا 
قديًا بالحوادث أيضًا لم يرد عليهم شيء» هذا مراد الدوّاني» [ظ/53] لكنّه لم يصل إلى الأماني (وأنت تعلم73 أن العلم ما لم 
يتعلّق بشيء لم صر ذلك الشيء معلومًا) إذ العلم كما عرفت صفةٌ حقيقية ذات إضافة وتعلّق فما لم يتعلّق بشيء لم يتحقّق 
العلم به فلا يصير صاحب تلك الصفة عللما ولا ذلك الشيء معلوما (فيلزم عليهم) أي, على جمهور المتكلّمين والتعبير بعلى 
وجهه ظاهر (أن لا يكون الله تعالى عاًا في الأزل بالحوادث) بل لا يكون تعالى عللما بالحوادث قبل وجودها وهذا74 هو 
الملائم””” لقوله: بأنّ تعلّق العلم بالحوادث إِنما يتحمّق وقت وجودها (تعالى الله عن ذلك علوًا كبيرا) وقد مر تبيين معناه تبيينا 
باهرا ثم قال: «وفيما ذكرنا ملخص عن ذلك»76 انتهى» وامراد بما ذكرنا أن علمه تعالى واحد بسيط فلا تعدّد في المعلومات 


بحسب علمه تعالى ولذلك ذهب الفلاسفة إلى أن علمه تعالى إجمالي» وقد عرفت فيما سبق أن الإمام الرازني قد أنكر كون العلم 


وني هامش سء» ص: ومن جملة النصوص النقلية «وَاللَهُ بكُلّ شَئْءٍ عَلِيةٌ؟ [البقرة» 2 /282] كما مرّ بيانه ومن النصوص العقلية أن الأفعال المتقنة على النمط 
البديع والأسلوب العجيب تدلّ على علم فاعلها وموجدها. 

ل 
ص: البديهة. | ر: البديهية. 

2 وف هامش رء س» ص: أيء عادة المغلوبين الديدن بفتح الدال العادة وا محجوج المغلوب. 

5 وف هامش س» ص: قوله: أنت تعلم تقديم المسند إليه على الخبر الفعلي للتقوية وإرادة القصر ليست بمناسب27). | (1) ص + هنا. 

وف هامش رء س» ص: قوله: هذا هو الملابم لقوله: بأنَّ تعلّق إلخ.؛ إذ عدم كونه تعالى عالما بحا في الأزل أعمٌ بحسب المفهوم من عدم كونه تعالى عالما بحا قبل 
وجودها؛ إذ يجوز عدم كونه تعالى عالما كما في الأزل وكونه تعالى عالما بما قبل وجودها وهذا ليس بمقصود. 

5 رء سء ص: الملام. 


حاشية الكلنبوي على شرح الجلال الدواني» 259-249/1. 


58 


الإجمالي علمًا بالفعل وظني أنه صواب كما مرّ تحقيقه من الجواب777 فحيئئذ يلزم عليه ما زعم أنه يلزم على أولى الألباب من أنه 
تعالى لا يعلم الأشياء قبل وقوعها علما بالفعل» وهذا نقص أيضا يجب تنزيه الله تعالى عنه (ثم زاد في إساءة الأدب) الزيادة 
تستعمل ناقصا مثل زاد المال متعدّياة”7 فيجوز حذف مفعوليه؛ أو أحدهما اختصارًا مثل زدت زيدًا ومثل زدت مالا فحذف في 
الأول ما زيد وفي الثانى من زاده» وهنا استعمل”7 متعدّيا؛ إذ الفاء كالفاء في قوله: (عليه السلام) «أنّ امرأة عذّبت في هرّة» 
الحديت750 أي, زاده لإساءة78!1 الأدبء, فاللام752 للعاقبة» أو في شان إساءة الأدب تشنيعا للمشايخة78 ويجوز أن يكون في 
للصلة فيكون مفعولا أُوّلا والثاني محذوف [و/54] أي زاد الدوّاني إساءةً الأدب المشايحّ العظاء754 والأئمّة الفخام أشار إليه 
بقوله: (مع من هم في توفيق الرب) وهم سادات”75 أئمّة الشريعة الغرّاء والمتمسّكون بالملّة الحنفية البيضاءء وفي إيراد لفظة756 في 
واختيار787 الرب من بين الأسامي السامية مبالغة لطيفة وإشارة8 إلى أن التوفيق من أثار الربوبية والتربية وتعريض بأنّ المعترض 
بعيد عن التوفيق فإنّه من الله الذي بيده أزمّة التحقيق (في بحث العلم) متعلّق بزاد (وقال:) الأولى فقال: بالفاء؛ لأنّه تفصيل 
لقوله: زاد» والمتداول في مثله إيراد الكلام بالفاء (وما يقوله) اختيار صيغة المستقبل للاستمرار» أو لحكاية759 الحال الماضية 
(الظاهريّون من المتكلّمين) وهذا منشأ إساءة الأدب؛ فإنّه أشار به إلى نَّم لم ينالوا التحقيق بل اكتفوا بظاهر المقال ولم يصلوا إلى 
التدقيق» وكثير ما يعبّر الفلاسفة والمتفلسفة بالمْحقّقين مع أتم في واد الضلال يهيمون وضيّعوا أوقاتهم فيما لا يعنون (من أن العلم 
قديم والتعلّق حادث لا يسمن ولا يغني من جوع)70 والظاهر أنّ الكلام استعارة تمثيلية شبّه الميئة المنتزعة من المتكلّمين 


ومسلكهم الذي هو أن العلم قديم والتعلق حادث وعدم ترتّب الفائدة المقصودة من كلامهم عليه» وهو أنه تعالى يعلم الأشياء 


7 وف هامش سء ص: أي» في هامش الكتاب. 
06 رص م ومتعديا. 


ف ر - مثل زدت زيدًا ومثل زدت مالا فحذف في الأول ما زيد وفي الثاني من زاده» وهنا استعمل» صح هامش. 


0 ورين اجن بن حنبل» 3 240؛ مسند أبي داود» علقمة بن قيس عن عائشة 1053. 
لكان فد الاسادة 
2 وني هامش رء سء ص: قوله: فاللام للعاقبة؛ إذ العاقل لا يريد إساءة الأدب» لكن يترنّب على فعله وصنعه فيكون عاقبة أمره ذلك وإن قدر الشان فلا يحتاج 
إلى جعل الفاء» بمعنى اللام. 


ين بد رسام | عل الايد 


4 أي, زاد الإساءة لهم. 
شياقاة: 

6 ر - لفظ. 

7 س - اختيار. 


وني هامش رء س» ص: وإشارة إلخ. من قبيل عطف العلّة على المعلول. 
”75 وف هامش رء س» ص: وهذا هو الأولى لذاق الكلام فإنَّ مرامه التعجب من كلامهم وحكاية الحال الماضية أظهر في ذلك. 
0 حاشية الكلنبوي على شرح الجلال الدواني» 74/1. 
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كلها بالميئة المأخوذة من الطاعم» ومن طعامه الذي لا يسمن ولا يغني من جوع كالضريع!” وعدم ترتّب الشبع الذي هو 
المقصود من الطعام عليه» فذكر ما هو موضوع للهيئة المشبّه بما وأريد الحيئة المشبّهة» وجه الشبه عدم ترتّب ما هو المقصود مطلقا 
فلا مجاز في مفرداته يمكن [ظ/54] أن يكون كناية7*2 فإنّه أريد به لازم معناه وهو انتفاء الغرض اللقصود منه؛ وتنا الاستعارة في 
مفرداته فتكلّف يحتاج إلى تعسّف (إلى آخر ما قاله) ولم ينقل بتمامه؛ لأنّه عين ما ذكره في بحث الحدوث فلا يفيد التكرار بل 
يؤدّي إلى الملال» قال جامع هذه الأوراق» أصلحهة” الله تعالى حاله ومأله في عموم الأوقات.: (ولا يخفى عليك أن في كلامه) 
أي» في كلام الدوّاني (خللا) أي, فسادًا؛ فإِنّ أصل الخلل الفرجة التي بين الشيئين وشاع في الضعف والفساد وعدم التمام في أداء 
لمراد فهو مجاز فيه باعتبار اللغة وحقيقة بالنظر إلى الاصطلاح (من وجوه) جمع وجه. بمعنى الطرز والطريقة (شئٌ) جمع شتيت774 
كمرضى جمع مريض وجرحى جمع جريح؛ (أمَا أوّلا) وزنه أفعل كما هو المختار لا فوعل كما ذهب إليه البعض مجبئ الأولى في 
مؤّئه والأول795 في جمع مؤنثه ثم المختار أنّ أصله أَوْوَل؛ لأَنّه من وَوَلَ أيع796 حروفه الأصول واو ثم واو ثم لام فأدغمت الفاء 
في العين فصار أوّل» وعلى هذا أصل أولى وولى قلبت الواو الأولى همزة لزومًا وإن كانت الثانية ساكنةٌ حملا على الأُول797 جمع 
الأول وتفصيل المذاهب ف شرح الشافية للفاضل الجريردي» ثم إذا جعلته صفة لم تصرفه تقول لقيته عامًا أل أي» عامًا موصومًا 
بكونه أوَل من عامنا الذي كنا فيه؛ وإذا لم تجعله صفة صرفته تقول لقيته عامًا ولا أي» عاما قبل عامنا هذا فيكون منصوبا على 
الظرفية وهنا جعل ظرفا منصوبا لا صفة» والمعنى أمّا بيان فساده أوَلا أي» قبل بيان ضعفه الآت وفساده الباقي (فلأنَ قوله: أن 
التعلّق بين العالم والمعدوم الصرف محال بناء على الذهول) أي, على الغفلة [و/54] (عما حقّقه سيّد المحقّقين قدّس سرّه) في 


شرح المواقف من «أنّ الإضافة لا تتوقّف على الامتياز الذي يتوقّف على وجود المتمايزين إِما في الخارج» أو في الذهن»798 


8 الضريع: كنت السِيْرٍقٍ لا تَقَرَئُه دابقٌ لخبثه. ا معجم الوسيط جمع اللغة العربية بالقاهرة «الصَرِيغٌ» 


7 وف هامش رء س» ص: ويمكن أن يكون كناية إلخ. إشارة(!) إلى ضعفه؛ إذ ما أمكن الاستعارة التمثيلية لإيصار إلى غيرها. | (1) ر: أشار. 


524 1 
ر - أصلح. 
”7 وني هامش س» ر: وهذا الوزن من الجمع مختصّ بفعيل» بمعنى المفعول» فإذا جمع فعيل» بمعنى فاعل على هذا الوزن يحمل على الفعيل» بمعنى المفعول الذي جمع 
على هذا الوزن كمرضى جمع مريضء بمعنى فاعل؛ لأنّه محمول على جرحىء!!) والظاهر أن شيٌّ جمع شتيت» بمعنى مفعول أي مفروق وما قيل في تفسيره: متفرّقة فهو 
بيان حاصل المعنى؛ إذ المفروق والمتفرّقة متّحدان ذانًا متغايران مفهومًا كالكسور والمنكسر. | (1) ر - لأنّه محمول على جرحى. 
ةالول 
700 1 
ص آأي. 
7*7 ر: الأول. 
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الإمام””” الأعظم ف الفقه الأكبر الأفخم: «يعلم الله المعدوم في حال عدمه معدوما»500 وسرّه ما حقّقه سند المدققين فهل 
يتجاسر أحد على تخطئة رئيس المجتهين لا سيّما لم ينقل من أحد من المسلمين مخالفته للإمام بل وافقه كلّ من وصل إليه من 
العظماء المدقّقِين فانعقد الإجماع على تلك المسئلة من أرباب اليقين» وهذا!0” توضيح ما ذكرناه سابقا من أنه وقع502 الإجماع 
على تلك المسئلة المنين503 (والركون) أي المبل (إلى مسلك الفلاسفة والمتفلسفين) من أن تعلّق العلم بالشيء لا بِدّ من وجوده 
إِمَا في الخارج» أو في الذهن» وقد فصّل في موضعه ما فيه وما عليه» لكنّ المحقّق الدوّاني ومن تبعه اقتفوا أثرهم واشتاقوا إلى مشركم 
وشيّدوا أركان بنيانهم» تحاوز الله تعالى عنًا وعنهم, (وَأْمًا ثانيا) أي, بيان خلل كلامه في المرتبة الثانية وهو أيضًا منصوب بنزع 
الخافضيّة (فلأنَ قوله: التجأوا) أي. المتكلمون (إلى القول بأنَّ تعلّق العلم بالحوادث إِثَا يتحقّق وقت وجودها) افتراء على 
مشايخ الدين وأرباب حق اليقين (جسيم) أي عظيم بحيث تكاد السماء تتفطر منه وتخرٌ الجبال الصمٌ هدًا وجسيم في مثل هذا 
مستعار (وإفك عظيم) أي, كذب فخيم بحيث تكاد الأرض تنشقّ منه شقّاء وهذا القول منه من حيث504 إِنَّه كذب على الغير 
عبّر عنه بالافتراء ومن حيث إِنّه غير مطابق للواقع في نفسه مع قطع النظر عن نسبته [ظ/55] إلى الغير عبّر بالإفك» فالافتراء 
90 من الكذب لما ذكرء ولأنّ الافتراء الكذب عمدًاءٍ وأمّا الكذب فلا يعتبر فيه العمد» والعظيم في مثل هذا من المعاني 
مستعار أيضًا تشبيهًا للمعقول بامحسوس (فإنَ مرادهم) أي, مراد مشايخنا (بذلك التعلّق) أي, بأنّ تعلق العلم بالحوادث إِا 
يتحيّق وقت وجودها (التعلّق الحادث) الذي596 يتحمّق ذلك التعلّق باعتبار أنَّ الحوادث قد وجدت الآنء أو قبل كما مر 
تفصيله في صدر الرسالة. 

(والذي يترتب عليه الجزاء فيما هو من جنس العمل) سواء كان عملا صالحاء أو سيّنًا اعتقادا كان أو خلقاء أو عمل الجوارح 


وسواء كان ذلك الجزاء جزاء حسنة» أو سيّمة قال العلامة البيضاوي في تفسير قوله تعالى وَلِيَعْلَمَ اللَهُ الَّذِينَ أَمَنُوا وَيتَخِلَّ مك4 


77 وف هامش ر س ص: قال الإمام إلخ. الغرض من هذا النقل تأييد لصحة تعلّق العلم بالمعدوم الصرف. 
500 الفقه الأكبر,» أبو حنيفة) 3 
ار هذا 
502 ص - الإجماع على تلك المسئلة من أرباب اليقين» وهذا توضيح ما ذكرناه سابقا من أنه وقع. 
٠ 4‏ 5 5 0 5 : 1 5000 2 / 5 3 5 00 1 
7 وني هامش ر س ص: قوله: المتين فعيل بمعنى المفعول يستوي فيه المذكر والمؤنث فالمتين صفة المسئلة من متن الشيء بالضم!!) متانة صلب واشتة. | (!) ص - 
بالضمٌ صح هامش. 
2 

ار 
7 وف هامش رء سء ص: فالافتراء أخصصّ إلخ. فالأولى أن يذكر إفك عظيم ألا حي لا يتوهم الاستدراك, لكن كونه افتراء أهم فلذا قدّم ذكر إفك مجرد تأكيد 
الذمٌ وإن أغنى الأخصّ عن ذكر الأعمّ. 
وني هامش رء س» ص: التعلّق الحادث بقرينة أتُم أثبتوا قدي كما مرّ مرارا تفصيله» لكن الدوّاني لعدم التفاته إلى كلام المشايخ لم يطّلع عليه أو تجاهل عنه. 
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الآية» [آل عمران» 3 /140]: «وقيل: معناه ليعلمهم علمًا يتعلّق به الجزاء وهو العلم بالشيء موجودا»”0* انتهىء أشار به إلى أن 
هذا التعلّق حادث فيجوز أن يكون حصوله منوطًا بوجود أمر حادثء» وقس عليه نظائره» فلا إشكال بأنّ علمه تعالى قديم فكيف 
يكون حصوله منوطا بوجود شيء آخرء وينحلّ بذلك الإشكال في قوله تعالى لإوَلَمًا يَعْلم اله الَِّينَ جَاهَدُوا مِنْكُمْ؛ الآية» [آل 
عمران» 3 /142] بأنّه تعالى يعلم الأشياء كلّها فكيف يحسن نفي العلم عنه تعالى» وجه الانمحلال أنّ المجاهدة 508 لم يوجد منهم 
لا يصحٌ أن يقال: إِنّه تعالى علم المجاهدة» فيحسن509 أن510 المجاهدة ونحوها مما لم يوجد في الخارج لا يتعلّق علمه تعالى بما 
بأتما1!ة وجدت الآنء أو قبل؛ وأمّا تعلّقه بأتما لا توجد من قوم كذا فثابت أزلا وأبداء وقد مب مرارا512 أن علمه تعالى بالأشياء 
كلها متعلّق*!؟ على الوجه الذي يليق به» فإن نفي عن شيء بوجه فهو ثابت له من وجه آخر [و/56] وهذا معنى قوله تعالى 
«إلا يَعرْبْ عَنُّْ مِثْقَالُ دَرّه514 الآية.[سباء 34 /3] (لا مطلق التعلّق) أي, ليس مراد أتمّتنا بذلك مطلق التعلّق سواء تعلق بأتما 
وجدت الآنء أو تا ستوجد (وهذا) أي, هذاة!؟ القول من: إنم التجوا إلخ. (منه) أي, من الدوّاني (بناء على انحصار التعلّق 
على التعلّق الحادث, وهذا وهم منه) بل سهو فاحش وموحش؛ إذ لم نجد في516 كلامهم ما يوهم ذلك فضلا عن الدلالة عليه 
لا صريحًا ولا إشارةً ولا اقتضاءً بل اطّلعنا على خلاف ذلككء قال الشيخ البيضاوي517 في تفسير قوله تعالى: لإوَعِنْدَهُ مَفَاتَحُ 
الَْيْبٍ لا يَعْلَمُهَا إِلّا هو الآية» [الأنعام» 6 /59]: «وفيه دليل على أَنّه تعالى يعلم الأشياء قبل وقوعها»5!15 فمن أين تقول أيّها 
المتشبّث بأذيال الفلاسفة أن علماء الشريعة التجاوًا إلى القول إلخ. وفي المواقف وشرحه إشارة إلى التعلّق القديم» وقد صرّح به 


الفاضل الخيالي تغمّده الله تعالى بغفرانه519 العالي520 وإلى هذا أشار بقوله (إذ التعلّق القديم على ما قرّرناه سابقا) من أنّ تعلق 


807 تفسير البيضاوي. 203 (آل عمران» 140/3). 
8 ر: ما. 
رده 

80 


5811 


0" 
س: مراده. 
س - متعأو 
54 وني هامش رء س» ص: فاحفظ هذا البيان فإنّه مما ينشرح به الجنان. 
8 ب هذاء ص هامش. 
00616 
لخن 
7 ون هامش رء س» ص: قال الشيخ البيضاوي إلّ. ببان للاطّلاع المذكور فإِنَ كلام البيضاوي صريح في خلاف ذلك. 


59 


ص - بعفرانه. 
0 ر - تغمّده الله تعالى بغفرانه العالي. 
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علمه تعالى بالحوادث باعتبار أَتا ستوجد قديم (مما صرّح به الفاضل الخيالي) في بحث العلم في حاشيته!52 على شرح العقائد 
النسفية (وأشار إليه بعض الأعالى) وهو الشريف الجرجاني حيث قال في شرح المواقف في بحث قدرته تعالى: «يعني أن كل واحد 
من سائر الصفات قليمة فصفة العلم قديمة وغير متناهية تعلقاء بمعنى إثبات اللاتناهي522 ف تعلقه بالفعل؛ والإرادة أيضا كذلك» 
لكن تعلّقها غير متناه بالقوّة كما في القدرة»523 انتهى ملخّصاء أثبت521 للعلم تعلّقا غير متناه بالفعل» وللإرادة والقدرة تعلّقا غير 
متناه بالقوة» ولا ريب في أن التعلّق الغير المتناهية”52 لا يكون إِلّا تعلّقًا [ظ/56] قديمّاء وقد ذكرناه سابقا (وأمًا ثالغا) أيء وأمًا 
بيان الخلل في المرتبة الثالثة؛ فلأنّ قوله: (فيلزم عليهم) أي, على المتكلّمين وإن لم يلتزموه (أن لا يكون الله تعالى526 عالما 
بالحوادث) وهو محال ونقيض ”527 يجب تنزيه الله تعالى عنه (بناء على القول الفاسد والرأي الكاسد) أيء بناء على قوله الكاذب 
واعتقاده الباطل بناء على عدم تدرّبه وتصفّح كلامهم في تقرير مرامهم وتبيين مذاهبهم» وأشار بذلك التفسير إلى أن الكاسد 
مستعار في مثل هذا المقام (من أن تعلّق العلم بالحوادث إِئا يتحقّق وقت وجودها فقط) ول يتعلّق العلم بما قبل وجودها بوجه 
من الوجوه (وقد بان خلافه) أي, وقد ظهر خلاف ما زعمه وما52 اختلفه, حيث ظهر أنه يعلم الأشياء في الأزل بأَتما ستوجد 
كلّ في وقته المسمّى له وعلى وجه قضى له؛ وأمّا عدم تعلّق علمه تعالى بأتا وجدت فلا ضير فيه بل المحذور في تعلّقه» ولما كان 
لخلل الثالث متفرّعا على الخلل الثاني ومبْيًا عليه وأنّ فساد المبي عليه يستلزم فساد المبني كما أن صحّته يشعر ما يبتقي عليه كبناء 
لثمرة على الشجرة وتفرّعها عليها وأنّ الشجرة الطيبة تنبئ أنّ ترتحا هي الثمرة النافعة وأنّ الشجرة الخبيثة تنبئ أن ليس لا ثمرة ولو 
أن لها ثمرة ليس لما منفعة» قال سلّمه الله تعالى: (والشجرة تنبئ عن الثمرة) تنبيهًا على أن الكلام استعارة تمثيلية» أو مفرداته 
ستعارة» وتوضيح الاستعارة التمثيلية قد يفهم من تقريرنا””؟ وتقرير الاستعارة في مفرداته أن المبني عليه شبّه بالشجرة في بناء 


582 شة 
ر - حاشية. 


7 وق عابنت ترص » قوله: عض إثيات. لاطي الخارن دخان كرا غيوامنتافيةة عق ايلب الغامي ه136 الى يرجه نو تين الضفة يا رقنا مز 
البيان فيه. 

823 شرح المواقف, للجرجاني» 67/8. 

24 ار + أثبته. 
525 ص - المتناهي . 


26 ر - الله تعالى. 


7 8 

س - ماء صح هامش. 

57 وني هامش رء س» ص: شبّه الحيئة المنتزعة عن المبني عليه والمبني وبناء المببي على المبني عليه وإشعار فساد المبنى فساد المبني بالميئة المنتزعة عن الشجرة وثمرتما وبناء 
الثمرة عليها وانباء الشجرة عن الثمرة نافعة» أو مضرّة فذكر ما هو موضوع للمشبّه به وأريد المشبّه. 
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[و/57] مشبّها مطلمًّ830 صحيحًا كان أو فاسدًاء لكنّ المتعارف المتداول تشبيه المبقي عليه الفاسدٍ بالشجرة والمبني الباطل 
بالتمرة المرة الشنيعة (وفي كلامه) أي.كلام الدوّاني (إشارة إلى أنَّ كبار المتكلّمين برمّتهم) أي, بأجمعهم, الرمّة521 بالضم في 
الأصل قطعة حبل» والأصل فيه أنّه دفع رجل إلى آخر بعيرا بحبل532 في عنقه فقيل له: أعطى البعير برمّته» ثم قيل: لكل من 
دفع533 شيئا إلى آخر بجملته أعطاه برمّته كذا في الصحاح, والحاصل أنّهِ في مثل هذا المقام كناية عن الجملة والجميع (غفلوا عن 
هذا اللزوم) فَإِتُّم لو لم يغفلوا عنه لما ذهبوا إلى أنَّ صفة العلم قديمة والتعلّق حادث فقط؛ ولعدم تفطّنهم بذلك اللزوم أقدموا على 
هذا القول (وما يترتب عليه من الأمر العظيم) وهو أن يخشى عليهم الكفر» نعوذ منه بالله الكريم؛ وعن هذا قال (سلّمه تعالى): 
(حاشاهم عن ذلك) حاشا لاستثناء ما بعده عمًا قبله» ومعناه تنزيه المستثنى عمّا نسب إلى المستثنى منه» قال الشيخان534 في 
تفضين قوله اتغالن وَقُلنَ حَاشَ يِلَهِ مَا هَذَا بَسَرَايه الآية» [يوسفء. 12 /31]: «وهو حرف يفيد معنى التنزيه في باب الاستثناء 
فوضع موضع التنزيه»535 انتهى أي» جرّد للتنزيه ووضع موضعه فيما لا يكون فيه استثناء فجعل اماء بمعنى التنزيه بعد أن كان 
حرف استثناء ولم ينوّن في مثل قوله تعالى «قُلْنَ حَاس إِلَوِ؛ الآية» [يوسف, 12 /31] مراعاةً لأصله المنقول عنه» فهنا ليس 
للاستثناء بل وضع موضع التبرئة والتنزيه» والمعنى أنرّهِ المشايخ العظام عن ذلك الذهول عن اللزوم المذكور536 لإثباتهم التعلّق القديم 
بالنظر القويم (ومُبرَوْنَ عمًا هنالك) كالتأكيد لما سبق. 

(والواجب على العاقل) فيه نوع تعريض للمحمّق5*7 الدوّاني (أن لا يدسب مثل هذه [ظ/57] الشنيعة الشنعاء) من قبيل ظلّ 
ظليل ولَيْنٌ أي فوصف538 الشنيعة بالشنعاء مجاز عقلي للمبالغة في تناهي تلك الشنيعة كأتّمًا بلغت في القبح إلى مرتبة بحيث 
ص انُصافها بالقبح فاشتقت منها مشتق فوصفت به (إلى مشايخ الشريعة الغرّاء) أي, البيضاء (بل ينبغي أن يبتغي لكلامهم 


محملا صحيحا ومنشاً حسنا) المشايخ جمع شيخ على خلاف القياسء والمراد الشيخوخة علما539 سواء كان شيخا سِنّا وهو إبن 


530 5 
ر - مطلقا. 


س» صء ر: الرمت. 

5832 ع الحبل. 

5133 ص: وقع. 

4 وني هامش رء س» ص: المراد بالشيخين العلامة الزتخشري والإمام البيضاوي. 

35 تفسيز البيضاوي: 496 (يومبق» 31/12)؛ عسي الكهاف» 513 (يُوسق» 31/12): 
00 1 المذكورة. 

537 و 3 المحققين. 

0 رجه فوضفت: 


9 
ين ر: علماء. 
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أربعين» أو لاء الشريعة في الأصل الطريقة إلى الماء» شبّه بما الدين؛ لأنّه طريق إلى ما هو سبب الحياة الأبديّة كما أن طريق الماء 
طريق إلى ما هو سبب الحياة المجازيّة الفانية» والإضافة لتَديُهِم بما وحفظهم إِيّاها عن المطاعن وإشكال الملاعن» الغرّاء تانيث الأغرّ 
من العْرَّ وهي في الأصل البياض الذي في جبهة الفرس» ثم استعير لكل واضح معروف» قوله: "محملا صحيحا" كما معت ما 
ألقينا عليك من أنّ مرادهم بأنّ العلم قديم والتعلّق حادثء التعلّق الذي حصل وقت وجود الحوادث لا مطلق التعلّق (ولا يتبادر) 
أي وينبغي أن لا يتبادر (إلى تخطئة540 علماء أهل الملّة) أى ولو يعضهم فضلا عن جميعهم وجمهورهم لا سيّما إذا كان الطاعن 
من زمرتهم وممن اقتدى أثرهم وتشرّع بشريعتهم» فإنّ التخطئة منه من أعجب العجائب !54 وأشنع المعائب542 (ميلا إلى مذهب 
الفلاسفة) إشارة إلى سبب تخطيته543 (وأباطيلهم المزخرفة) وهي 5*4 كون العلم الصورة الحاصلة» وأنّ للأشياء وجودًا ذهتيًا ظلَياء 
أن العدم الصرف لا يتعلّق به علمء أباطيل جمع على غير المفرد» قال المْحمّق الجاربردي: «فكان أباطيل جمع إبطيل»5*؟ [و/58] 
وحاصله أتا جمع باطل على خلاف القياس,5*6 المزخرفة أيء المزوّرة المموهة كأتها ظاهرها جيّد وباطنها رديَ547 كالزيوف المموّهة 
بالذهب» ففيه استعارة باعتبار أصله ثمّ شاع في شيء رديّ578 ساقط الاعتبار مطروح في الأنظار» فحينقذ توصيف الأباطيل بما 
مجرّد الذمّ وإن اعتبر المعنى الأصليء فالوصف للاحتراز عن الأباطيل التي ليست بمزخرفة مموّهة بل بطلاتما ظاهر لكلّ ناظر 
وماهرء فيكون اراد بالأباطيل الموصوفة بالمزخرفة هي التي ثرى حمًا في بادي النظر والاطّلاع على بطلانما بعد تعمّق الفكر 
والتدبّر وهذا هو الأولى كما لا يخفى. 

(فإن قيل: إنْ540 اللزوم غير الالتزام ولا كفر في اللزوم بل في الالتزام؟) اعتراض على قوله: “وما يترتّب عليه من الأمر 
العظيم” منشأه كون المراد به أن يخشى عليهم الكفر كما صرّح به في الشرح» حاصله أنه لا نسلّم ترثّب الأمر العظيم على هذا 


اللزوم» وا يتنب عليه لو التزم المشايخ ذلكء والدوّاني لم يدّع الالتزام من المتكلّمين بل ادّعى أنه لازم لمسلكهم فلا يكون تخطنته 


5 ل أقف عليه. 
“*” الباط: ضِدُ الحقّ» والججمع أباطيل عَلَى عَبْرِ ياس كام جَمَغُوا إنطيلا. 
017 1 إرؤية ‏ 


را+ ردية. 


549 ع 
ص - إن. 
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مشعرة بِأَتُمِ يخشى عليهم الكفر» فلا وجه لهذا الاستغراب والاستعجاب من تخطئة عظماء50؟ المتكلّمين (قلنا: إِنَّ لزوم الكفر 
المعلوم كفر أيضًا) أي, كما يكون التزامه كفراكما صرّح به الفاضل الخيالي في بحث أوائل الصفات أي, إذا كان الكفر من قبيل 
ما علم من الدين ضرورة فإِنّه حينئذ يكفر ولا يعذر بالجهل» وهنا كذلك كما أشار إليه بقوله: (ولا شلك في إثبات عدم العلم له 
تعالى) أي, ولا ريب في إثبات الجهل له تعالى عن ذلك علوًا كبيراء ولم يعبّر بالجهل [ظ/58] تأدّباء فلا إشكال بأنْ الإثبات لا 
يرد على العدم بل على الثبوت؛ إذ المراد لازمه!85 (بالحوادث على تقدير انحصار تعلّق علمه تعالى بالتعلّق الحادث ولا يكون) 
أي» وعلى تقدير552 أن لا يكون (لعلمه تعالى تعلّق قديم) كما زعم المحمّق الدوّاني» ولا يخفى عليك أن إثبات الجهل له تعالى با 
علم أن يكون كفرًا من الدين ضرورة» إذا عرفت ذلك فاعلم أن هذه التخطنة منه تمًا يستغرب ويستعجبء فإنّه يحرق الأكباد 
ويقطع الفؤاد» وعن ههنا قال فيما سيأقي: ولعمري أن هذا التشنيع إلخ.» وحاصل الجواب إبطال عدم كون لزوم الكفر كفرًا مطلقا 
بإثبات أن لزوم الكفر المعلوم كفرء وإن قرّر السؤال بطريق المعارضة فيكون الجواب منعًا لعدم كون لزوم الكفر كفرًا مطلقاء هذا 
واكم لواف عر غاص لكلو لتقن بعلن كبوور: كاين ابالشي ا الو لفطو كلا تلان ام ار الو انا 
الإشكال عليه في العلم بالمعدومات الخارجية فا يندفع عنه إِمّا باختيار الوجود الذهني كما ذهب إليه الإمام الرازي في المباحث 
المشرقية وادّعى أن العلم إضافة مخصوصة لا صورة عقلية» وإِمّا بأنّ الإضافة لا تتوققف على الامتياز الذي يتوقّف على وجود 
المتمايزين إِمّا في الخارج» أو في الذهن»553 انتهى» يقول الفقير إِنا اختير في هذه الرسالة الجواب الثاني وشيّد أركانه واستحكم 
بنيانه لأنّ الجواب الأول لا يدفع الاعتراض عن جمهور المتكلّمين فإتُم ينكرون الوجود الذهني واعتراض الدوّاني عليهم لا على من 
يثبته كالإمام وغيره فلا فائدة هنا في إيراده بل من قبيل الاشتغال بما لا يعنيه؛ وأمًا الجواب [و/59] بأنّ المتكلمين قاطبة قائلون 
بالوجود الذهني كما نقل عن بعض الأفاضل554 فسخيف جدَاء فإنَّ الكتب المعتبرات مشحونة بأنّ جمهور”55 المتكلمين56ة 


ينكرونه بل القائلون منهم شرذمة قليلون كما صرّح به العلماء الأقدمون (ولعمري) العّمر والعُمر واحد إلا أَتَم خصّوا القسم 


550 00 ظماء: 

501 وني هامش رء س» ص: كما قيل في قوله تعالى: كما رَِحَتْ يَحَارَكُم4: [البقة ؛ 2 /16]: أي» خسرت جحارتهم وله نظائر كثيرة في مقالحم ولذا كان اسناد ما ربحت 
مجازا عقليا. 

552 


وف هامش ر» س» ص: هذا بيان حاصل المعنى ولا فقوله: ولا يكون حال. 
5533 شرح المواقف, للجرجاني» 6. 


51 وف هامش رء س» ص: وهو مولانا ساجقلي زاده. 


855 

ر + الجمهور. 
556 1 
6 رح المتكلمين. 
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بالمفتوح لإيثار الأخفٌ فيه وذلك لأنّ الحلف كثير الدور على ألسنتهم ولذلك حذفوا الخبر» تقديره لعمري مما أقسم به كما حذفوا 
الفعل في قولك: بالله» وحاصله أقسم بخالق حياق557 (أنّْ هذا التشنيع من الدوّاني أمر عجّاب) بالتشديد» وهو أبلغ من 
التخفيف أيء أمر بالغ في العجب إلى غايته حيث شنّع كاقّة علماء الإسلام وسادات558 الأنام بل هذا تشنيع نفسه من حيث 
لا يشعر لدى أولي الأحلام فإنّهِ من سلك مسالكهه559 وتشرّب من مشاركم (يتنفّر منه العباد والبلاد) بل الشجر والدواب» 
تنفّر البلاد والجماد للمبالغة في بيان كمال قبح تشنيعه بحيث كأنّه تأئّر البلاد والجماد منه فتعجّب منه وتنقّر عنه, فلا يقدّر فيه 
المضاف؛ لأنّه يخرج من المبالغة والبلاغة (وتسكب فيه) أي, تصب في شأنه. أو لأجله (العبرات) أي الدموع في عموم 
الأوقات560 حيث نبذ وراء ظهره قواعد الإسلام ومال إلى ما اختلقه!56 الحكماء من562 خرافات الأوهام (والله الحادي) أي, لا 
هادي غيره تعالى» بمعنى الإيصال إلى البغية والمطلوب» فتعريف الخبر لقصر المسند على المسند إليه (إلى سبيل الرشاد) أي إلى 
طريق الحقٌ والسداد» والرشد إصابة الحق»[ظ/59] وفيه إشارة إلى أنّ الوصول إلى الصواب ليس إِلَّا بتوفيق الله الملك الوهّاب 
وفضل الله تعالى يؤتيه من يشاء من أولي الألباب ولو كان ممنوعًا من الباب» وقد من الله تعالى على هذا العبد الأدى المحمّر في 
لنادية863 الزلفى والبادية القصوى حيث وقَقَني لتحرير هذه الرسالة وشرحها حاويا لحل مشكلات الفضلاءة6؟ في صفة العلم من 
لصفات العلى بل جامعًا لبيان أحوال سائر أوصافه الحسنى, وقد بذلت مجهودي في التوضيح والتنقيح, وتتبّع أقوال المشايخ 


لعظماء» والإعراض عن سقطات الفلاسفة والحكماء» ولقد حان وقت الحصاد وتضألت”565 القوى والآلات» ودئ حبوة866 


لشمس إلى الغروب والوقوف بين يدي الملك العلّام الغيوب» فيا لحفي لما فات من ريحان عمري في الحوى, ويا أسفى على ما 


فرطت في جنب الله المولى الأعلى» لعا الله يرحمني ويعفو ما صدر مي فيما مضى فإنّهِ لَغمّار لمن تاب وآمن وعمل صالحا ثم 


50 رءس» ص: حيوتي. 
8 س: ساداة. 
١ 1 ُ : 559‏ 5 0000 
ص مسلكهم. | وف هامش ر» س» ص: لتديّنه بما يدينون ولعكوفه على ما يعتقدون. 
67 وني هامش رء س» ص: العموم مستفاد من صيغة المضارع المفيدة للاستمرار التجددي. 
61 : اخاة 
507 
3 س: النادبة. 
5604 5 
ع فضلا. 


وف هامش رء س» ص: أي» ضعفت يقال: ضؤل ضألة بفتح الضاد ومد الهمزة من الباب الخامس أي» ضعف ضعفا. 


66ل يلة 
ر. حيوه. 
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اهتدى, ثم ما يتعلّق بهذا المرام بالتوفيق الربّانى وحسن عناية867 الصمداني بين الصلاتين في يوم الخميس من أواخر شعبان في سنة 
ثمانين ومئة وألف من المجرة النبوية» عليه أفضل الصلوات وأكمل التحيات وعلى آله وأصحابه أعلى التسليمات.558 وقد وقع 


رسولنا محمد وآله 9ه [و/60] 


57 1 
ص + العناية. 
8 ر + تمت بعون الملك الوهاب. 


569 جاه 51 
"أ رء ص - وقد وقع التحرير.... وآله وسلم. 
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5. 5017170 


1 كلتطناء أعماحتط علطلا ع7 وتمطوتاعز ع1120عاعوع01ع12 1م1071 1لمحمط05) ع770ممطتاجعا تدظ 
علستسعمة0 المع عانق أعاتط ملسمه الفط تعاتعدىهة 6؟؟ أمتلمع]ا متم تلمعاظ اتقصسوا علدمتهاه أمصقتط 
وتطماء 11206 لتطتاع 01011 تتقطأحقطط 1111362 تام 22511 متقلطقكة12 :5231233 76 متقلطتاع 0101 تتتتطوعحط 22511 


010111. 


تتلصعمدة علستمتعجز 7 210151 عمسعلهعا عتهل عصتسل سواععا منه' تلمعل8 اتقدو]ا عذز علسنتنمسنناةط علكلطه]” 
1511206 ع1لإ1اع11ا5 علةمتتهكلا؟ب طتأعطط علة1ةه0 منملخطكتتم عمعلعاط تتعاعلة115 0151مع151 متتماتتدمعا 


1ن010 جلامتطتاك 
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اك 40 | 


ب 


- البحر امحيط في التفسير؛ 
محمد بن يوسف الشهير بأبي حيّان الأندلسي الغرناطي (ت. 753ه/1352م). 
دار الفكرء بيروت 2010م. 
- البلاغة العربية أسسها وعلومها وفنوها؛ 
عبد الرحمن الميداني. 
دار القلم» دمشق 1996م. 
عد ات 
- تأويلات أهل السنة تفسير الماتربدي؛ 
الإمام أبي منصور محمد بن محمد الماتريدي (ت. 333ه/945م). 
تحقيق الدكتور مجدي باسلّوم» دار الكتب العلمية» بيروت 2005م. 
- تشييد الأركان في ليس في الإمكان أبدع مما كان؛ 
الإمام جلال الدين السيوطي (ت. 910ه/1505م). 
دار إحياء التراث العربي» حلب 1998م. 
-- تفسير البيضاوي (المسمى أنوار التنزيل وأسرار التأويل)؛ 
ناصر الدين أبي سعيد عبد الله بن عمر الشيرازي البيضاوي (ت. 684ه/1286م ). 


تحقيق الشيخ محمد محبي الدين الأصفرء دار المعرفة» بيروت 2017م. 
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-- التلخيص في علوم البلاغة؛ 
جلال الدين محمد بن عبد الرحمن الدمشقي المعروف بالخطيب القزويني (ت. 739ه/1339م). 
تحقيق الدكتور عبد الحميد هنداوي» دار الكتب العلمية» بيروت 2009م. 
-- التوضيح في حل غوامض التنقيح؛ 
صدر الشريعة عبيد الله بن مسعود بن تاج الشريعة الحنفي البخاري (ت. 74/7ه/1346م). 
دار الكتب العلمية» بيروت 2014م. 
2 
-- حاشية حسن جلبي على التلويح؛ 
زين الدين حسن بن محمد شاة بن محمد بن حمزة الفناري الرومي الحنفي المعروف بحسن جلبي (ت. 891ه/1486م). 
مخطوطة؛ د. ن.» د. م.» د. ت. 
-- حاشية القونوي على تفسير الإمام البيضاوي ومعه حاشية ابن التمجيد؛ 
عصام الدين إسماعيل بن محمد الحنفي (ت. 195 1ه/1 178م). 
تصحيح عبد الله محمود محمد عمرء دار الكتب العلمية» بيروت 2001م. 
- الحاشية على الكشاف لزمخشري؛ 
السيد الشريف الجرجاني (ت. 816ه./1413م.) 
التحقيق رشيد بن عمر أعرضيء دار الكتب العلمية» بيروت 2012م. 
- حاشية الكلنبوي على شرح الجلال الدواني على العقائد العضدية؛ 
الشيخ زاده أبي الفتح إسماعيل بن مصطفى الكلنبوي (ت. 1205ه/1791م). 
تحقيق الشيخ أحمد فريد المزيدي» دار الكتب العلمية» بيروت 2017م. 
هك 
- ديوان الحماسة؛ 


أبي تمام حبيب بن أوس الطائي (ت. 1ه /546م). 
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تعليق أحمد حسن بسج. دار الكتب العلمية» بيروت 1998م. 
دود 
-- رسالة التجريد في إعراب كلمة التوحيد وما يتعلق بمعناها من التمجيد؛ 
علي بن سلطان محمد القاري الحروي المعروف بملا على القاري (ت. 1014ه/1605م). 
تحقيق الدكتور ليث قهير عبد الله الحياني الحيتي» د. ن.؛ د. م.؛ د. ت. 
دس - 
- سلك الدرر في أعيان القرن الثابيى عشر؛ 
أبو الفضل محمد خليل بن علي بن محمد بن محمد مراد الحسيني (ت. 1206ه/1792م). 
دار البشائر الإسلامية» دار ابن حزم» حلب 1988م. 
سنن ابن ماجه؛ 
أبو عبد الله محمد بن يزيد ماجه القزويني (ت. 275ه/888م). 
تحقيق محمد فؤاد عبد الباقي» دار إحياء الكتب العربية» د. م., د. ت. 
1 
- شرح التصريح على التوضيح؛ 
خالد بن محمد الجرجاوي الأزهري (ت. 905ه./1499م.) 
دار الكتب العلمية» الطبع الأولى» بيروت 2000م. 
- شرح التلخيص؛ 
أكمل الدين محمد بن محمد بن أحمد البابرق (ت. 786/ه/1384م). 
تحقيق الدكتور محمد مصطفى رمضان صوفيهءالمنشأة العامة للنشر والتوزيع والإعلان» طرابلس 1983 م. 
- شرح التلويح على التوضيح لمتن التنقيح في أصول الفقه؛ 
سعد الدين مسعود بن عمر التفتازاني (إت. 793ه/1391م). 


تخريج الشيخ ركريا عميرات» دار الكتب العلمية؛ بيروت 2012م. 
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-- شرح الرضي على الكافية؛ 
رضي الدين محمد بن الحسن الأسترابادي السمّاكي المعروف بشيخ رضي (ت. بعد 688ه/1289م). 
تصحيح يوسف حسن عمرء دار الكتب الوطنية» بنغازي 1996م. 
-- شرح سنن النسائي (المسمى ذخيرة العقبى في شرح امجبى)؛ 
محمد بن الشيخ العلامة علي بن آدم الإتيوبي 
دار المعراج الدولية للنشرء الرياض 1996 م. 
- شرح شرح نخبة الفكر في مصطلحات أهل الأثر؛ 
علي بن سلطان محمد الحروي القاري (ت. 930ه/ 1014م.) 
دار الأرقام» بيروت 1994م. 
-- شرح العقيدة الطحاوية؛ 
صدر الدين محمد بن علاء الدين الحنفي الأذرعي (ت. 792ه/1390م). 
تحقيق شعيب الأرنؤوط» مؤسسة الرسالة» بيروت 1997م. 
شرح المواقف؛ 
السيد الشريف علي بن محمد الجرجاتي (ت. 816ه/1413م). 
تصحيح محمود عمر الدمياطي» دار الكتب العلمية» بيروت 1998م. 
-- شروح وحواشي العقائد النسفية لأهل السنة والجماعة الأشاعرة والماتريدية؛ 
نجم الدين النسفي (ت. 537ه/1143م).: أبو المعين النسفي (ت. 508ه/1114).؛ السعد التفتازاني (ت. 
3002م العصام الإسفراييني (ت. 951ه/1544م). أحمد الخيالي (ت. 870ه/1466م)): عبد الحكيم 
السيالكوقٍ (ت. 1067ه/1657م))؛ محمد المرعشي (المعروف بساجقلي زاده) (ت. 1150ه/1737م)» قول أحمد 
(ت. 785 أو 950ه/1383 أو 1543م).؛ جلال الدين السيوطي (ت. 911ه/1505م). 
تحقيق الشيخ أحمد فريد المزيدي» دار الكتب العلمية» بيروت 2013م. 


-- شيخ الإسلام ابن كمال باشا وآراؤه الاعتقادية؛ 
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دكتور سيد باغجوان» دار الكتب العلمية» بيروت 2005م. 
دف- 
- الفقه الأكبر لأبي حنيفة؛ 
الإمام الأعظم أبو حنيفة النعمان بن ثابت الكوثي (ت. 150ه/767م). 
الطبعة الثالثة بمطبعة مجلس دائرة المعارف» حيدرآباد 1949م. 
- الفوائد الضيائية على متن الكافية في النحو المعروف بشرح ملا جامي؛ 
نور الدين عبد الرحمن بن أحمد الجامي المعروف بملا جامي (ت. 898ه/1493م). 
تحقيق الأستاذ علي محمد مصطفىء دار إحياء تراث العربي» بيروت د. ت. 
0-7 لك 
- الكشاف عن حقائق غوامض التنزيل وعيون الأقاويل في وجوه التأويل؛ 
العلامة جار الله أبو القاسم محمود بن عمر الزتخشري (ت. 538ه/1144م). 
تحقيق الشيخ عادل أحمد عبد الموجود والشيخ علي محمد معوّض»ء مكتبة العبيكان» الرياض 1998 م. 
5 0 تت 
لسان العرب؛ 
محمد بن مكرم بن علىء» أبو الفضلء جمال الدين ابن منظور الأنصاري الرويفعى الإفريقى (ت. 711ه./1311م.) 
دار صادرء الطبعة الثالثة» بيروت 14 14ه. 
-م- 
-- مختار الصحاح؛ 
محمد بن أبي بكر الرازي (ت. 666ه/1268م). 
إخراج دائرة المعاجم في مكتبة لبنان» مكتبة لبنان» بيروت 1986 . 
-- مطالع الأنظار على متن طوالع الأنوار؛ 
أبي الثناء ثمس الدين بن محمود الإصفهان (ت. 749ه/1348م). 
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دار الكتبء المطبعة الخيرية» القاهرة 2008م. 
-- معجم الرائد؛ 
جبران مسعود. 
دار العلم للملايين» الطبعة السابعة » بيروت 1992م. 
-- معجم المؤلفين؛ 
عمر بن رضا بن محمد راغب بن عبد الغني كحالة الدمشق (ت. 1408ه/1988م). 
مؤسسة الرسالة» دمشق 1957م. 
المعجم الغني؛ 
عبد الغني أبو العزم. 
د.ن..؛ د.م.» 1421ه/2001م. 
-- ا معجم الوسيط؛ 
مجمّع اللغة العربية» 
مكتبة الشروق الدولية» الطبعة الرابعة» ب2004م. 
جم الكل شح لحيس ماج العلوم؛ 
سعد الدين مسعود بن عمر التفتازاني (ت. 792ه/1390م). 
تحقيق الدكتور عبد الحميد هنداوي» دار الكتب العلمية» بيروت 2012م. 
- المواقف في علم الكلام؛ 
أبو الفضل عضد الله والدين القاضي عبد الرحمن بن أحمد الإيجي (756ه/1355م). 
عالم الكتب» بيروت» د. ت. 
- منح الروض الأزهر في شرح الفقه الأكبر؛ 
علي بن سلطان محمد القاري المعروف بملا علي القاري (ت. 1014ه/1605م). 


دار البشائر الأسلامي» بيروت 8 م. 
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دن- 
- نتائج الأفكار في شرح الإظهار؛ 
مصطفى بن حمزة بن إبراهيم أطه لي (ت. 1085ه/1674م). 
تخريح غريد الشيخ؛ دار الكتب العلمية» 2003م. 
0-0 
هدية العارفين أسماء المؤلفين وآثار المصدفين؛ 
إسماعيل بن محمد أمين بن مير سليم الباباني البغدادي (ت. 1399ه/1979م). 


دار إحياء التراث العربي» بيروت 1م. 


.0 اتاطصها؟] بنهنزتتوء[ مععلن0 .تطسة 1 للسددمو0 .تدالا 219:2 ,معام - 

177 ,1:© ومنلعمملكلتوصى سقاكا تعله؟؟ أعسوولط عوناعسة1 1 لتسمطلن طخ“ ,عنمة34 ,عمعكلم - 
.9 لمث رتكة 1 طاتزتة لا 

-!:تقصدهظ1 ستكسة-1'ساء جو وتل»11 .تمقطةظ-اء مصتاء؟ عنل8 .ط سنصسظ لعسسستقطدك38 .6 اتقدذا ,8350301 - 
أناالاء 8 ,لإاإتط مخ -1* أسقعن! ان ةبوطأ بصسة»آ .ستكتسصدعد1-8 :نوع ؟؟ مكتلاعس31 

177 ,0:31 ,أعتنلءمملكلتقصى سقاكا تكله أعسممولط عونلاسن1 ”111 للماون21“ .لمدسع؟]1 ,تللتلوء8 - 
.9 212 لمك رتتة 1 طاتزتة لا 

14 تلتاطمةو] رعتنسة أمدطند]1 .تدع اكتلاع 781 لاسممدو0 .تلمع 8 عنطه1 لعسطء8ة للددسسظ - 

.1960 11262351 82362 .تطتتة 1 للسقدد05) 1111125581 .8156512 ,تتودعن) - 

سقاكا تكعلة7؟ أعسموولط عتوناعسة1 .“ممسطوسيلطى .6 لقسطدلة تمقطول“ .ستعطن38 ,تمعمتصسع7ط - 
.9 1 12ت ,تق 1طاتتة لا 110177 ,0:22 ,1كل0ع107ك1أكصم 

177 ,17:© ,أكتلءمملكلتقصى سقاكا تعله7؟ أعسوولط عوناسن1 .“لنعد1؟“ .اتقصةز[ ,وتامساط - 
.9 لمث رتتة 1 طاتزتة لا 

,5:© ,أوتلعممكلتكسةى سقاكا كلد7؟ أعسمدوولط عوناسة] .”تلع“ طلها داك ,ناعم نكتتسمدكع - 
.09 تططخ رتنه اموه 1217[' 

عآجة0طذ([ بقطار 1-1 'ناطة<آ ,:1211-ل* 1ن مة-هس11 .لعسسقطنس8 .ط لعسسمطسط8 لنسق] غ8 ,تلوجه0 - 
.2010 

اكة مزل 11017 ,0:3 ,أكتلء مم كلتكسة سقاوا تعلد7؟ أعسد ولط عتونماسة1 .* طقامخ“ .تمحة ,مقطلا - 
1112م 
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1177 ,0:18 ,أ5ن0ءممكلتقصة سقاكا عله أعسوولط عونلسنا1' .“نتعاوت<آ تنجدكة“ .أعصسطعاة ,ناعزوم] - 
.9 212 لمث رتتة 1 طاتزة لا 

طن نا-1“ -دنة10 ,“دش لم1 -1'ئلة 125 نماع381 218“ “قعص 1 - لس :تلقاءع71 .منللعممن؟ ,تمقطة5] - 

.7 عاوقطقا©ط رعلةئن-: بمعوعودء7113 .ستكتلاعت1١-1:‏ نتصع :ه81 .دوعب معددة ,عاقططع ]1 

17 ,0:5 ,أكتلعمملكللئقصى سقاكا علهة7؟ أعسموولط عونكاسن1 .“ندعقاء8” .أوسانط8 ,عناك1 - 
.9 212 لمك رتتة 1 طاتزة لا 

و(©22اعللطتاءة) تلظ اددندطه1؟2كآ 7 اععطتسد1) تستللظ أدعقاء8 ع20ثاالا موعدى .ع221 ,]ا - 
411212 

-511111*0 .111152301 -1ء 111130 لتق طدك8ة ١.‏ لعستستقمطبك8 ١.‏ تأخ .5 12111 لع تمتسصخمطدك8 ,8101201 - 
.8 بالالإنسة1د[-1' تتتنقوء 8 -1' بحسة0آ ,نتعجوة تسةك-د تسددكآ 1 'تسة رخ 1 عستا[ 

.6 لناطمهاذا .تعلء1عءد711 ,تتعاندء1]5 ,تع الئل سحاعءك1 تسلا مل تاسقددو0 غختدد .321 تتم سودة - 
.6 اناطصةاكا راعةامتزهلآ أمدالا تعلة؟ طنمه1 .تسقدصد05 تللزك .لعصطاء]8 بملزلرعمنه - 

.5 تتتعلصخ .12لا -ل' تلنونا 11 ع1-151033ء .سمتللع :نالا متصقطة5 - 

77 ,0:40 ,أونلعمهللتممث سقاكا تكعلد؟؟ أعسوولط عونماعسة1 .تلكاء1” .5ة1كن81 باع ممهمزة - 
.9 212 لمث رتتة 1 طاتزتة لا 

بامقتطأ .عصقكا قسستد سثع100 سقعلسأ-1:1 عووعآ 11 سقعكء1-1: م1971 .منولءع121اع0 ,ثمنزنك - 
.8 مع21]] ,[طوحق ' -1 1111351" 

1177 ,0:37 ,أعتلءمرمكلتقصى سقاكا تعله؟؟ أعسوجول٠ط‏ عجونعاسن1 .“عمنطآ-ل:' تعللز5“ .خهله5 ,لإمكمعءو - 
.9 لمك رتتة 1 طاتزة لا 

1-1121 :نا مقاكنا١-!‏ تسقطاء1 قله تدمماطد١-1‏ سطنيء؟ .عددة .5 00و11 1005 52 ,تمقعقالكه1 - 
1 ,عطق طه 5-5 تاء ماع كاء 8/1 ,'للعظ1 -1:*؟؟؟ مقموع1-18*؟؟ قصة ”111-112 تمتعجمدعالداء 

ب40:) ,0151عم251110م سقالآ1 كله 7 أاعصهة015آ عوك1:ن1 .*“توتحتمط - ]1 باللة130“ .لكالاء؟ 11اكنالاً ,تاكول - 
.0 تططخ رتنه اموه 1217[' 
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07 5 

8ك نتستاءيعة 1ه 76 ستاءعةع11 .00501 علصتوءع11 تترتمقلث صمتصتل؟ هتزاماصخث دلستتلدر 1990 
عك1مآ .301[سمتقحطةا علط توعو1آ مستاعع 0 علرعخ أاتزعد1آ .01 ةاستقطة دلصن ا نكامعلا ماع معلوعخ-ومتوطعج8 
أهع12ع5 ,كاواع1 ,22015 ,اعططوققع دجمة212 علستتعاتء:7 التاوءع؟ متطاعجاكن 1 معنتة 1 معلستسعمة0 
هل عة؟01 علط ننوع ]تكله ختتوتطه1] أوع انوع نملا بامكهصخ مماصدلة سمتمعءئنآ .تله تخستائقء 
قن .01011 تتدعطط معط نوعغ 1 نعله1 كصدكارآ علط أوع توي حتدتا اناطمةاذا دلستلدز 2014 مزه استقستة) 


.51011 كعلتاءمب علط ع7 11لاء مناه 2أكله مجهت( علنام هط - نمطا 


118 


